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I TER INLEIDING

Wie in het kerkelijk leven en in theologenland geen vreemde is, weet
dat de discussie over de ambten in Christus’ kerk reeds enige decennia
gaande is.

Deze discussie werd allereerst gestimuleerd doordat kerken elkaar in
oecumenisch verband gingen ontmoeten en met elkaar in gesprek kwamen.
Deze ontmoeting riep vragen op ten aanzien van de gebruikelijke ambte-
lijke structuren. Was wat men zelf kende, onopgeefbaar of kon men an-
dere kerken met een andere vorm van kerkregering een eind tegemoet
komen? Wat is in het licht van het Nieuwe Testament de vorm van kerk-
zijn, waarbij men elkaar uiteindelijk zal moeten gaan vinden?

De discussie rond de ambten kreeg ook een sterke impuls vanuit
maatschappelijke ontwikkelingen. Er zette zich een democratiseringstendens
door, waarbij de roep om de mondigheid van moderne mensen te respec-
teren al luider opklonk. Botste de ambtelijke organisatie van de kerk niet
op deze mondigheid? Bracht ‘het” ambt niet onontkoombaar met zich
mee autoritair optreden en onverdraaglijke bevoogding? Werd het geen
tijd, de bestaande ambtelijke structuren grondig te herzien, om ruimte te
houden voor de mondige mens van onze eeuw?

Als derde factor voor het opleven van de discussie rond de ambten
moet zeker ook de voortgaande emancipatie van vrouwen worden ge-
noemd. Toen vrouwen al meer in onze samenleving aan bod kwamen,
rees de vraag: discrimineren kerken niet, wanneer zij vrouwen niet toela-
ten tot de ambten? Is de vrouw niet gelijkwaardig aan de man en heeft zij
juist niet gaven, die de kerk alleen maar tot haar schade kan veronachtza-
men?

Is de kerk de eeuwen door niet verwijderd geraakt van het patroon
dat de apostolische kerk kende, waar vrouwen in velerlei dienst actief
waren?

De verwijten die feministische theologen maakten, vonden al meer
gehoor. Werden kerken niet gedomineerd door een verkeerd Godsbeeld,
dat diende om een patriarchale gezagsstructuur overeind te houden?
Was het kerkelijk bedrijf niet ontaard in een mannenmaatschappij?

Een vierde impuls moet aangewezen worden in de kritiek, die vanuit
de charismatische beweging op de bestaande ambtelijke structuren van de



kerken werd geoefend. Deze structuren zag men als een belemmering
voor het krachtige werken van de Heilige Geest. Zij verhinderden de
kerk waarlijk charismatische gemeente te zijn, een volk dat leeft uit de
volle weelde van Pinksteren. Het beeld dat de kerken vertonen heeft wei-
nig overeenkomst met de jonge christelijke kerk, zoals het Nieuwe Testa-
ment ons haar tekent.

Als vijfde factor kan in dit verband nog genoemd worden de voort-
schrijdende secularisatie. Velen keerden de kerk de rug toe. Het verschijn-
sel van kerkverlating is voor vele kerken een brandend probleem gewor-
den. Ook deze ontwikkeling leidde tot kritische vragen bij de bestaande
ambtelijk structuren. Is de kerk nog wel toegerust, om in te spelen op de
noden van de moderne mens? Functioneert de ambtelijke dienst nog
adequaat? Moet het in onze 20ste eeuw niet komen tot een heel andere
manier van kerkzijn? Is de zaak van nieuwe gemeentestructuren niet
hoogst urgent geworden?

Al deze factoren hebben ertoe bijgedragen dat in brede kring de ker-
kelijke ambten in de schijnwerper zijn gekomen.

Al spelen in onze eigen kerken deze factoren niet of veel minder, niet
te ontkennen is dat ook in onze kring vragen rond de ambten worden ge-
steld. Ik denk aan de schriftuurlijke fundering van de drie ambten, zoals
wij ze kennen, ik denk ook aan de zaak van het gezag van het ambt.
Waar gaat dit gezag op terug? En hoe verdraagt zich dat gezag met de
mondigheid van de gemeente? In dit verband moet ook de discussie ge-
noemd worden rond de bediening van de verzoening. Komt de Heilige
Geest met het evangelie niet op vele manieren tot ons? Wordt de verzoe-
ning niet op tal van manieren aan ons bediend? Hoe kan men dan de
prediking ‘s zondags typeren als ‘de bediening der verzoening'? Is dat
niet te veel eer voor wat de dominee doet? De generale synode van Om-
men 1993 kende de zusters het actieve stemrecht toe. Waarom kon er
geen opening gemaakt worden naar het passieve stemrecht, op zijn
minst met betrekking tot het diakenambt?

In dit boekje wil ik een bijdrage geven aan de discussie in onze kring.
De lezer moet geen uitputtende verhandeling verwachten. De omvang
van dit boekje moest beperkt blijven.

Daarom heb ik keuzes moeten maken. Bepaalde aspecten komen niet
aan de orde. Ook worden geen aanwijzingen gegeven , hoe het ambtelijk
werk in de praktijk heeft te functioneren. Daarover zijn reeds geschriften
beschikbaar. Bewust koos ik voor een behandeling van principiéle ge-
zichtspunten, waarbij ik gepoogd heb, steeds de Schrift te laten spreken.



Veel aandacht geef ik aan het onderwijs van enkele belangrijke refor-
matoren uit de 16e eeuw. Ik doe het, omdat wij in dat onderwijs het bron-
gebied vinden van de gereformeerde leer over de ambten in Christus’
kerk. Ik doe het ook, omdat naar mijn overtuiging dit onderwijs nog al-
tijd actueel is. Wij lezen de Schrift in de gemeenschap van de heiligen. Dit
impliceert dat wij haar ook lezen in gemeenschap met hen, die ons voor-
gingen. Leerzaam is het te horen wat zij in het Woord vonden.

De titel van dit cahier vormt een verwijzing naar Johannes 1:6, waar
van de Doper geschreven staat: “Er trad een mens op, van God gezon-
den, wiens naam was Johannes”. Het komt mij voor dat in dit zinnetje
heel de gereformeerde leer van het ambt is samen te vatten. Mensen tre-
den op in het ambt. Het gaat menselijk toe. Ambtsdragers zijn, om met
Calvijn te spreken, mensjes ‘uit het stof opgerezen’. Maar deze mensjes
zijn van (para) God gezonden! Deze zending van Godswege legitimeert
hun optreden. Daarom heeft de gemeente hen te ontvangen als dienaren
van God.



II AMBT EN GEMEENTE

Ambt en charisma

Men dient in het ambt op grond van een bijzondere begiftiging door
de Heilige Geest. Broeders worden tot een ambt geroepen, omdat zij ga-
ven hebben, om in een geregelde dienst de gemeente op te bouwen. Pau-
lus wijst erop dat de opziener bekwaam moet zijn om te onderwijzen ( 1
Tim. 3:2). Timoteiis vervult het ambt van evangelist op grond van de
gave (charisma), die hem krachtens een profetenwoord geschonken is on-
der handoplegging van de gezamenlijke oudsten (1 Tim. 4:14). De aposte-
len roepen de gemeente van Jeruzalem op uit te zien naar zeven mannen,
vol van Geest en wijsheid, die de tafels kunnen bedienen (Hand. 6:3).

Vaak heeft men een tegenstelling tussen ambt en charisma geconstru-
eerd. Men stelt dan dat de oorspronkelijke christelijke kerk geen ambte-
lijke organisatie heeft gekend. De oudste christelijke gemeenten zijn ker-
ken zonder ambtelijke figuren geweest. Er traden wel broeders als voor-
gangers op de voorgrond, maar dit waren met de Geest vervulde mensen,
die niet dienden krachtens een officiéle aanstelling. Paulus moet, blijkens
zijn brieven, een tegenstander van gevestigde ambtelijke structuren zijn
geweest. Juist zijn brieven tonen ons het beeld van een rijk met Geestes-
gaven voorziene gemeente, waar men als leden van één lichaam elkaar
opbouwt en dient!.

Pas later komt in de strijd tegen ongebonden spiritualisme en opko-
mende ketterij de behoefte op om ambtsdragers aan te stellen. Deze ont-
wikkeling tekent zich af in 1 en 2 Timoteiis en Titus. In de brieven van Jo-
hannes gaat het uiteindelijk zelfs in de richting van het vroeg-katholi-
cisme. Wij ontwaren daar reeds de contouren van de bisschop!

Men houdt dit beeld overeind door te stellen dat zogenaamde pasto-
rale brieven niet van de hand van Paulus zijn. En wanneer Lucas in Han-
delingen 14:23 vertelt dat Paulus en Barnabas in elke gemeente oudsten
aanwezen, schrijft hij een latere ontwikkeling in zijn boek in. Lucas retou-
cheert de geschiedenis.

J. van Bruggen heeft aangetoond dat Paulus ook de auteur van 1 en 2
Timoteiis en van Titus is, waarbij aan te nemen is dat 1 Timoteiis en Titus

1 Vgl. bijv. E. Kisemann, EXEGETISCHE VERSUCHE UND BESINNUNGEN, I, Géttingen 1960, p.
109 e.v.
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tijdens zijn derde zendingsreis geschreven zijn.* Dit weerspreekt de ge-
dachte dat het van een charismatisch geleide gemeente na verloop van
tijd tot een ambtelijk geleide gemeente gekomen is. Paulus is geen tegen-
stander van ambtelijke figuren! Juist in zijn pastorale brieven vinden wij
de bekende vereisten voor opzieners en diakenen.

Maar ook als wij kijken naar de brieven, die men dan wel als brieven
van Paulus aanvaardt, ontwaren wij dat de apostel zonder één woord
van kritiek over ambtsdragers spreekt. In 1 Korintiérs 12:28 noemt hij
‘apostelen’, in Filippenzen 1:1 ‘opzieners en diakenen’ en in Efeziérs 4:
‘evangelisten’ en ‘herders en leraars’.

De apostolische kerk is van meetaf een kerk geweest, die ambtsdra-
gers kende. Aanvankelijk alleen de apostelen, kort na Pinksteren de ze-
ven broeders, die in de gemeente van Jeruzalem de tafels gingen bedie-
nen. Weer wat later oudsten en diakenen.

Het Nieuwe Testament kent geen spanning tussen ambt en charisma.
Het is niet waar, wanneer het bekende rapport-Berkhof stelt: “Het
Nieuwe Testament geeft sterk de indruk, dat binnen de invloedsfeer van
Paulus de ambten omhoog zijn gekomen naarmate het niveau van de
charismatische gemeente daalde”®. Paulus verkondigt ons juist dat men
in het ambt dient op grond van een charisma, een bijzondere begiftiging
door de Heilige Geest. Hij spreekt in Romeinen 1:5 over de ‘genade’ (cha-
ris) van het apostelschap (vgl. Gal. 2:9). In Efeziérs 4:11 noemt hij aposte-
len, evangelisten, herders en leraars, nadat hij erop gewezen heeft, hoe
Christus “gaven’ aan de mensen geeft. In 1 Timotetis 4:14 wordt het ambt
van Timoteiis een charisma genoemd. En Timoteiis krijgt als evangelist de
opdracht de ‘gave Gods' aan te wakkeren (2 Tim. 1:6).

Het Griekse woord charisma is op zich een gewoon woord voor iets,
dat men ten geschenke krijgt. Paulus neemt dit Griekse woord op, om er
dingen mee aan te duiden, die wij van God ontvangen: het geschenk van
de gerechtigheid (Rom. 5:15); de gave van het eeuwige leven (Rom. 6:23);
de gehuwde en ongehuwde staat (1 Kor. 7:7). J. van Bruggen wil, wan-
neer Paulus charisma gebruikt in 1 Korintiérs 12, niet weten van een ‘spe-
ciale technische term’. Hij pleit ervoor te blijven bij het simpele ‘cadeau’
of “geschenk’. Anderen zien in 1 Korintiérs 12 een meer specifiek gebruik

2 1. oan Bruggen, DIE GESCHICHTLICHE EINORDUNG DER PASTORALBRIEFE, Wuppertal 1981, p. 59.
WAT IS ER AAN DE HAND MET HET AMBT? STUDIERAPPORT OVER HET AMBT, ‘s-Gravenhage
1970, p. 24, 25.
J. van Briggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK. EEN EXEGETISCH MOZAIEK, Kampen 1984, p.
145.
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van charisma naar voren komen’®. Het gaat hier om een genadegave, speci-
aal verleend met het oog op de opbouw van de gemeente. Ik neig tot het
laatste. Want in 1 Korintiérs 12:4 en ook in 1 Petrus 4:10 wordt charisma
gebruikt zonder nadere aanduiding (vgl. Rom. 12:6). Wij krijgen bij deze
schriftplaatsen toch wel de indruk dat het woord daar meer inhoud heeft
dan wat Van Bruggen bepleit.

Charismata in de gemeente

Het zijn niet alleen ambtsdragers die met gaven door de Heilige Geest
worden gesierd. Paulus benadrukt bij herhaling dat aan ieder in de ge-
meente gaven worden verleend. “Wij hebben nu gaven”, schrijft de apos-
tel in Romeinen 12:6. In 1 Korintiérs 12:7 heet het: “Maar aan een ieder
wordt de openbaring van de Geest gegeven”. En in Efeziérs 4:7 zegt Pau-
lus: “Maar aan een ieder onzer afzonderlijk is de genade gegeven, naar
de mate waarin Christus haar schenkt”. In de gemeente is niemand ‘on-
begaafd’. Allen zijn door de Geest begiftigd en dienen ‘goede rentmees-
ters’ te zijn over de velerlei genade van God (1 Petr. 4:10).

ledere gemeente van Christus is volgens het Nieuwe Testament een
charismatische gemeenschap. “Wanneer pinkstergroepen en andere sek-
tarische bewegingen het woord ‘charismatisch’ trachten te annexeren,
zullen wij er temeer goed aan doen, dit woord niet van de kerk ndar de
sekte te laten transporteren. Want “charismatische gemeente’ wil zeggen,
dat de kerk van Christus rijk voorzien is van gaven, die haar Heer uit zijn
volheid haar schenkt door de Heilig Geest”".

Het is met name in 1 Korintiérs 12, dat Paulus ons onderwijs geeft
over charismata in de gemeente. Het is niet zonder reden dat de apostel zo
uitvoerig tot de Korintiérs over ‘de uitingen des Geestes’ spreekt. Er wa-
ren in de gemeente te Korinthe mensen, die zichzelf op een voetstuk
plaatsten. Het is niet voor niets dat de apostel bij herhaling waarschuwt
voor ‘opgeblazenheid’. Deze mensen zagen zichzelf als rijk door de Geest
begiftigden. Met minachting keken zij neer op anderen in de gemeente,
die niet op zulke prachtige Geestesgaven konden bogen. Vooral het spre-
ken in tongen werd als een ijkpunt beschouwd, waaraan duidelijk werd
dat je een met de Geest vervuld mens was.

Paulus keert zich in 1 Korintiérs 12 krachtig tegen deze opstelling.
Gaven zijn er niet om ermee te pronken, om jezelf ermee te zoeken, om te

5 Vgl U, Brockhaus, CHARISMA UND AMT, Wuppertal 1972, p. 141.
oic. Trimp, DE GEMEENTE EN HAAR LITURGIE, Kampen 1983, p. 29.
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gloriéren boven anderen. En er is ook niet in de gemeente een elite, die
zich door Geestesgaven van de rest onderscheidt.

Het kan niet toevallig zijn dat de apostel het spreken van de Korin-
tiérs over ‘de uitingen des Geestes” wel noemt, maar verder niet over-
neemt. Paulus spreekt niet over ‘de uitingen des Geestes’, maar over cha-
rismata of genadegaven. Daarmee laat hij al meteen zien, hoe dwaas die
opgeblazenheid is. De rijkdom die men te Korinthe heeft, is geschénken
weelde. Alles dankt men aan God, die alles in allen werkt (vers 6).

Tegenover de elitaire opstelling van sommigen in de gemeente wijst
de apostel er nadrukkelijk op, dat aan ‘ieder’ de openbaring van de Geest
gegeven wordt. Er is geen speciaal bevoorrechte groep! Wel is er ‘ver-
scheidenheid’ in genadegaven. Niet ieder heeft dezelfde gave als de an-
der. Maar deze verscheidenheid leidt niet tot tegenstrijdigheid. Want alle
gaven hebben dezelfde oorsprong (‘dezelfde Geest’, vers 4) en hetzelfde
doel (het ‘welzijn van allen’, vers 7). Daarom is het onmogelijk dat er
door de gaven van de Geest desintegratie zou ontstaan in de gemeente.

In het vervolg (vanaf vers 12) werkt Paulus dit nader uit door te spre-
ken over het ene lichaam met zijn vele leden. Ook in het lichaam is ver-
scheidenheid. Niet elk deel heeft dezelfde functie. Maar juist doordat elk
deel naar zijn eigen aard functioneert, kan het lichaam een bruikbaar in-
strument zijn.

Zoals God de leden van het lichaam elk hun eigen plaats geeft, zo is
het ook bij de gemeente, die het lichaam van Christus is. Daarom moet
niemand gering denken over de plaats, die hij in de gemeente krachtens
zijn gave(n) mag innemen. Ook moet niemand in hoogmoed menen de
ander niet nodig te hebben. Precies als de leden van het lichaam zijn wij
in de gemeente op elkaar aangewezen en hebben wij de ander nodig.

Wanneer wij overzien wat Paulus in 1 Korintiérs 12:12-27 de Korin-
tiérs voorhoudt, kunnen wij vaststellen dat hij hen die zichzelf gering
achten, bemoedigt, de zelfvoldanen corrigeert, een relativering aanbrengt
met betrekking tot het aanzien als maatstaf voor de taxatie van gaven, de
betekenis van alle gaven accentueert en er op wijst dat de verscheiden-
heid in gaven niet in mindering komt op de eenheid van de gemeente.

Op dit onderwijs nu sluit 1 Korintiérs 13 aan, waar de apostel verkon-
digt dat de liefde ons het rechte gebruik van de gaven leert. De liefde is de
‘verkeersweg’ in de gemeente van Christus. Door de liefde gaan wij die-
nen. Als de liefde ons vervult, verdwijnen hoogmoed en individualisme.
Juist door de liefde gaan wij ons met onze gaven inzetten voor anderen.

Reeds in 1 Korintiérs 12:7 wees Paulus erop dat de gaven van de
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Geest gericht zijn op het ‘welzijn van allen’. Dat gaat de apostel nader
uitwerken in hoofdstuk 14. De ‘hoogste’ gaven zijn niet die gaven, die
een spectaculair karakter hebben, zoals het spreken in tongen, maar die
gaven, die het meest de ‘opbouw’ van de gemeente dienen. In het hart van
dit hoofdstuk staat de vermaning van vers 12: “Zo moet ook gij, omdat
gij naar geestelijke gaven streeft, trachten uit te munten tot opbouw van
de gemeente”.

In het Nieuwe Testament wordt de gemeente een bouwwerk ge-
noemd (1 Kor. 3:9; Ef. 2:21). Christus’ kerk is in aanbouw. En bij deze
aanbouw schakelt Hij mensen in. De opbouw van de gemeente is een dy-
namisch proces, waar alle gemeenteleden bij betrokken zijn (Rom. 14:19;
1 Tess. 5:11).

Terecht is erop gewezen dat deze opbouw van de gemeente twéé zij-
den heeft.” Het gaat om een toebrengen van hen, die tot nu toe buiten de
gemeente stonden (Rom. 15:20 e.v.), het gaat ook om een bevestigen, ver-
sterken en volmaken van hen, die reeds tot de gemeente behoren (1 Kor.
14:3; Ef. 4:12-16). Wij kunnen spreken van een extensieve en intensieve
opbouw®. Missionaire activiteit en onderlinge bevestiging in het evange-
lie komen in het woord ‘opbouw’ samen.

Met het oog op deze bezigheden geeft Christus door zijn Geest gaven
in zijn gemeente. Deze gaven vormen, om zo te zeggen het gereedschap,
waarmee Christus ons toerust om zijn medewerkers te zijn.

Wat zijn Geestesgaven?

Zowel in Romeinen 12:7,8 als in 1 Korintiérs 12:28 somt Paulus gaven
op, die de Geest van Christus in de gemeente geeft. Omdat de opsom-
mingen niet eensluidend zijn, mogen wij aannemen dat de apostel niet
een afgeronde lijst van charismata geeft. Hij noemt voorbeelden.

Naast spectaculaire gaven als het spreken in tongen, gaven van profe-
tie en genezing, spreekt Paulus ook over meer ‘gewone’ gaven: de be-

7 Vgl. M. te Velde, GEREFORMEERDE GEMEENTEOPBOUW, Barneveld 1989, p. 8.

8 Vgl. Herman Ridderbos, PAULUS. ONTWERP VAN ZIJN THEOLOGIE, Kampen 1966, p. 483.
Ridderbos schrijft met betrekking tot de opbouw van de gemeente: “...overeenkomstig
het heilshistorisch karakter der gemeente moet deze opbouw véér alles gezien worden
als het voortgaande werk Gods aan zijn volk, Rom. 14:19, 20, wiens tempel en woon-
stede zij is. Dit voortgaande en voleindigende werk bestaat zowel in het toebrengen van
degenen, die tot nu toe buiten stonden, vgl. Rom. 15:20 e.v., als in de innerlijke verster-
king en volmaking van allen, die in Christus daartoe thans behoren, 1 Kor. 14:3; 1 Tess.
5:11e.a.” (p. 482).
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kwaamheid om te helpen, om te besturen, de gave van het dienen en van
het onderwijzen.

In onze tijd is de discussie weer opgelaaid inzake de vraag, of de Hei-
lige Geest ook nu nog de gaven van het spreken in tongen, van het uitleg-
gen van tongen en van de genezing geeft. Elders ben ik breed op die
vraag ingegaan’®. Hier wil ik er slechts op wijzen dat de gereformeerden
déze gaven meestal beschouwd hebben als gaven, die behoorden bij de
begintijd van de christelijke kerk en die gegeven werden, om de predi-
king van de apostelen te onderstrepen (vgl. Mark. 16:17-20). Toen de
apostelen het evangelie in de ganse wereld verkondigden, werd hun
boodschap bevestigd (vgl. 1 Kor. 1:4) door deze gaven. In Hebreeén 2:4
wordt gezegd dat God aan de prediking van het Woord getuigenis heeft
gegeven door tekenen en wonderen (vgl. Hand. 5:12) en velerlei krachten
en toedelingen van de Heilige Geest. De uitdrukking: ‘toedelingen van de
Heilige Geest’ herinnert ons aan wat Paulus in 1 Korintiérs 12 schrijft
over * de openbaring van de Geest’ in verband met de gaven van de
Geest.

Echter, ook al kunnen wij nu niet meer rekenen op deze heel bijzon-
dere gaven, dat betekent niet dat het uitdelen van de Heilige Geest heeft
opgehouden. Paulus noemt onmiskenbaar ook gaven, die nog steeds in
de gemeente gevonden mogen worden. Ik denk aan de gaven van het
helpen, van het besturen, van het dienen, van de wijsheid, van het onder-
wijzen, enzovoort.

De gemeente is nog steeds charismatische gemeente, rijk voorzien van
Geestesgaven, die tot haar opbouw mogen dienen.

In de bezinning op de gaven van de Geest ontwaren wij twee benade-
ringen. De eerste benadering stelt dat de Heilige Geest bij de charismata
een mens geheel nieuwe mogelijkheden geeft, waarbij hij de beschikking
krijgt over capaciteiten, die hij tevoren niet bezat. Deze opvatting vinden
wij bij de oudere Pinksterbeweging.

De andere benadering gaat ervan uit dat de Heilige Geest aansluit bij
wat in de mens reeds aanwezig is en gebruik maakt van diens aanleg en
talenten. Reeds door God gegeven geschiktheid wordt door de Geest ge-
heiligd en in dienst gesteld.

Het komt me voor dat de laatste benadering de juiste is. Opvallend is
dat Paulus juist wanneer hij over de Geestesgaven spreekt, God de
Schepper noemt. De apostel typeert namelijk in 1 Korintiérs 12:6 de cha-

? Vgl. A.N. Hendriks, DIE ALLES IN ALLEN VOLMAAKT, Haarlem 1990, p. 38 e.v.
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rismata als “werkingen’ van dezelfde God, die alles in allen werkt. Met

J. van Bruggen zullen wij mogen zeggen dat Paulus de charismata hier her-
leidt tot werkingen, die uitgaan van God de Schepper" Dat betekent: de
Heilige Geest neemt het werk van de Schepper op, sluit Zich bij het cre-
atuurlijke aan. “Hij maakt als Herschepper niet iets heel nieuws en an-
ders. Hij geeft geen volkomen geisoleerde kerk-talenten aan de gelovi-
gen. Maar Hij werkt verder met wat door God de Vader gemaakt en ge-
geven wordt en wat door Christus Jezus aan het kruis uit zonde en
vruchteloosheid verlost is. Hij neemt die in de schepping meekomende
en in Christus vrijgemaakte gaven van karakter en aanleg en talent in
dienst om ze rendabel te maken voor de opbouw van de gemeente”.

Door het geloof mogen wij onze bekwaamheden, de dingen, waar wij
goed in zijn, zien als gaven, waarmee de Geest ons toerust om anderen in
de gemeente ermee te dienen en zo bij te dragen aan de bouw van Chris-
tus’ kerk.

Door het geloof worden wij er voor bewaard met onze gaven te pron-
ken. Levend uit Christus gaan wij verstaan, dat onze bekwaamheden ga-
ven zijn en dat Christus boven de deuren van zijn kerk schrijft: “Dient el-
kander door de liefde” (Gal. 5:13).

De roeping tot het ambt

In Artikel 31 N.G.B. wordt gezegd dat niemand zich in het ambt mag
indringen, maar dat men de tijd moet afwachten dat men door God ge-
roepen wordt. Al is een broeder nog zo met gaven begiftigd, hij kan
slechts in een ambt dienen, wanneer hij daartoe een roeping van de Here
ontvangen heeft. Van iedere ambtsdrager in de gemeente geldt: “En nie-
mand matigt zichzelf die waardigheid aan, doch men wordt ertoe geroe-
pen door God...” (Hebr. 5:4).

Onder de oude bedeling riep de Here heel direct tot het ambt. God
wees zelf aan wie tot een bijzondere dienst onder zijn volk verwaardigd
werden. Wij lezen hoe de Here Aéron en zijn zonen doet naderen om het
priesterschap te vervullen (Ex. 28:1), hoe Saul en David tot het koning-

10 J. van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK, merkt op: “Deze verzen (1 Kor. 12:4-6) verto-
nen een trinitarische opbouw. Achtereenvolgens worden genoemd de Geest, de Heer en
God. Paulus herleidt de gaven van de Geest tot diensten aan de Heer Jezus Christus en
tot werkingen die uitgaan van God de Schepper. Deze verzen zijn van grote betekenis
voor de theologische plaats van de gaven van de Geest en voor de eenheid van het
werk van de drieénige God” (p. 76)

11 M. te Velde, GemeenTEOPBOUW, 11, Barneveld 1992, p. 79.
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schap worden gezalfd (1 Sam. 9:17; 1 Sam. 16:13), hoe Elisa tot profeet
wordt geroepen (1 Kon. 19:19).

Na de uitstorting van de Heilige Geest krijgt de gemeente een plaats op
de weg naar het ambt. Door de inwoning van de Geest zijn de leden van
de gemeente in staat geestelijk te onderscheiden (vgl. 1 Kor. 2:15).
Daarom worden zij ook bij de roeping tot de ambtelijke dienst betrokken.

Dat zien wij duidelijk naar voren komen in Handelingen 6. Wanneer
in Jeruzalem broeders moeten worden aangesteld om de tafels te bedie-
nen, wijzen de apostelen niet zelf er zeven aan. Zij schakelen de gemeente
in. Zij moeten ‘uitzien’ naar geschikte broeders, zij moet er zeven ‘kiezen’,
die dan door de apostelen worden ‘aangesteld’. Wel is het zo, dat de hele
actie onder leiding van de apostelen geschiedt. Zij noemen de criteria
waaraan de aan te stellen broeders moeten voldoen (vers 3). Terecht heeft
men wat Handelingen 6 verhaalt, voorbeeldig gezien voor de christelijke
kerk. Paulus herinnert Timoteiis aan zijn wijze van doen’ (2 Tim. 3:10).
Ook in deze wijze van doen zijn de apostelen fundamentleggers van de
kerk geweest. Een kerk die apostolisch wil zijn, behoort dan ook dit voor-
beeld van de apostelen te volgen!

Christus geeft door zijn Geest gaven in de gemeente, ook voor de
ambtelijke dienst. Die gaven dient de gemeente op te merken. Dat ge-
beurt, wanneer zij de kerkenraad namen opgeeft van geschikte broeders.
Het gebeurt ook, wanneer zij deelneemt aan de verkiezing en uitspreekt
wie naar haar oordeel het meest geschikt is. Daarbij geven de ambtsdra-
gers (de kerkenraad) leiding. Zij bewaken de criteria, dragen broeders
aan de gemeente voor en regeren de hele actie.

Zo brengt de gemeente naar het woord van Bucer, de reformator van
Straatsburg, ‘de keus van de Heilige Geest’ aan het licht. De Heilige Geest
heeft die keus al bepaald door broeders met gaven te sieren. Dat beleid
van de Geest moet de gemeente onderkennen en volgen.

Wanneer de kerkenraad en gemeente zo naar de Schrift bezig zijn ge-
weest, mag de verkozen broeder weten dat hij door God zelf tot het ambt
geroepen is. De roeping van Godswege is naar hem toegekomen in het
roepen van de gemeente”.

Vandaar dat de eerste vraag uit de bevestigingsformulieren luidt:
“Bent u ervan overtuigd, dat God zelf u door zijn gemeente tot deze
dienst heeft geroepen?”

Men kan dan ook het ambt omschrijven als het door de gemeente on-
der leiding van de kerkenraad erkende charisma, dat door middel van

12 yg). C. Trimp, ZORGEN VOOR DE GEMEENTE, Kampen 1982, p. 24
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openlijke bevestiging in Christus’ naam ingeschakeld wordt voor een ge-
regelde specifieke dienst tot opbouw van de gemeente®.

De dienst van het ambt

Over de dienst van het ambt onderwijst Paulus ons in Efeziérs 4:11-
16. Opmerkelijk is dat de apostel, voordat hij over die dienst van ambts-
dragers spreekt, eerst erop wijst dat de gemeente zelf ook met velerlei ga-
ven is gesierd. “Maar aan een ieder onzer afzonderlijk is de genade gege-
ven, naar de mate, waarin Christus haar schenkt” (vers 7). Ook spreekt
Paulus over “de kracht, die elk lid op zijn wijze oefent” (vers 16). Daaruit
blijkt dat de apostel bepaald niet een gemeente voor ogen staat, waarin
alleen ambtsdragers actief zijn. Elke gave betekent tegelijk een opgave.
Juist met de gave(n), waarmee Christus ons door zijn Geest begiftigt, heb-
ben wij de opbouw van zijn gemeente te dienen. In de gemeente mag nie-
mand aan de kant staan. Men is juist lid van de kerk om “de opbouw van
de broeders overeenkomstig de gaven die God aan allen verleend heeft”
te zoeken, zoals Artikel 28 N.G.B. zegt.

De dienst van de ambtsdragers is er dan ook op gericht, dit te active-
ren. Het doel van het werk van ambtsdragers is niet de gemeente werk
uit handen te nemen, maar haar tot velerlei dienstbetoon te stimuleren.

Dat wijst de apostel aan, wanneer hij in vers 12 schrijft, dat Christus
ambtsdragers geeft “om de heiligen toe te rusten tot dienstbetoon, tot op-
bouw van het lichaam van Christus”. Tegenwoordig zijn de exegeten het
er wel over eens dat de apostel met ‘dienstbetoon’ en ‘opbouw’ de roe-
ping van de leden van de gemeente en niet die van ambtsdragers hier
aanwijst Die opbouw wordt in vers 16 immers gezien als een taak van
‘elk lid"™.

Paulus wil zeggen dat de ambtsdragers gegeven zijn om de heiligen
toe te rusten. En deze toerusting is op haar beurt gericht op het dienstbe-
toon van de heiligen, dat moet strekken tot de opbouw van het lichaam
van Christus. Het woord dat de apostel in het Grieks voor ‘toerusten’ ge-
bruikt, betekent zoveel als iemand iets geven, waardoor hij aan zijn doel
1B.¢. Trimp omschrijft het ambt als “een onder erkenning van het charisma van de Hei-
lige Geest tot stand gekomen opdracht om in een geregelde en van volmacht voorziene
dienst in Christus’ naam te arbeiden ten bate van de opbouw van zijn gemeente” (INLEI-
DING IN DE AMBTELJKE VAKKEN, Kampen 1978, p. 61) Later geeft hij deze omschrijving:
het ambt is “een door God gegeven opdracht tot continue en institutioneel bepaalde
dienstverlening aan zijn gemeente met het oog op haar interne en externe opbouw”
(MINISTERIUM. EEN INTRODUCTIE IN DE REFORMATORISCHE LEER VAN HET AMBT, Groningen 1982, p. 6.
14ygl. | P. Versteeg, GEEST, AMBT EN UITZICHT. THEOLOGISCHE OPSTELLEN, Kampen 1989, p. 74.
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kan beantwoorden. Daaruit blijkt dat het de taak van de ambtsdragers is,
om aan de gelovigen dat te doen toekomen, waardoor zij als leden van
het lichaam overeenkomstig hun roeping kunnen functioneren. Men kan
zeggen dat de ambtsdragers dienen, om de gemeente te laten dienen.

De taak van de ambtsdragers licht nog scherper op in wat Paulus
schrijft in vers 16. De apostel spreekt daar over de dienst van ‘al de gele-
dingen’ van het lichaam. Het Griekse woord dat Paulus voor “al de gele-
digen’ bezigt, vormde in de medische wereld van zijn dagen de aandui-
ding voor ‘pees’ of ‘spier’”. Er zijn in het lichaam ook pezen of geledin-
gen. Met J.H. Roberts is aan te nemen dat Paulus met deze pezen of gele-
dingen de ambtsdragers op het oog heeft*. De pezen houden het lichaam
bijeen, geven het zijn vastheid.

Wij zien in de manier waarop Paulus de ambtsdragers in vers 16 ty-
peert, de codrdinerende taak van de ambtsdragers naar voren komen. Zij
codrdineren de genadegaven in de gemeente. Er mag niet langs elkaar
heen of tegen elkaar worden gewerkt. Er moet vrede, harmonie in het li-
chaam heersen (vgl. 1 Kor. 14:33). Alle gaven moeten de opbouw van de
gemeente dienen (vgl. Rom. 14:19). Niet ten onrechte noemt M. te Velde
in dit verband de ambtsdragers ‘dienstleiders’”.

Is het ambt een verbijzondering?

Meer dan eens is de gedachte verdedigd dat de kerkelijke ambten
niets anders zijn dan verbijzonderingen van het ambt van de gelovigen.
Volgens antwoord 32 H.C. zijn immers alle gelovigen ambtsdragers.
Door het geloof ben ik een lid van Christus en heb ik zo deel aan zijn zal-
ving. Op mijn plaats mag ik ook profeet, priester en koning zijn.

In dit antwoord horen wij de echo van het onderwijs van de reforma-
toren uit de zestiende eeuw. Zij tekenden krachtig verzet aan tegen de
roomse idee van een aparte priesterstand in de kerk. Een stand, die ge-
creéerd wordt door het sacrament van de wijding, waarbij een mens bij-
zondere mogelijkheden en bevoegdheden ontvangt.

Tegen zo'n tweedeling van ‘geestelijken’ en ‘leken” hebben de refor-
matoren het algemeen priesterschap van de gelovigen beleden. In Chris-
tus’ kerk behoren allen tot de ‘geestelijke stand’. Ieder deelt in de gave

15 ygl. J.P. Versteeg, Kijk op DE KERK. DE STRUCTUUR VAN DE GEMEENTE VOLGENS HET
NIEUWE TESTAMENE, Kampen 1985, p. 24.

16 J.H. Roberts, DIE OPBOU VAN DIE KERK VOLGENS DIE EFESEBRIEF, Groningen 1963, p. 139 e.v.

17 M. te Velde, GemeenTEOPBOUW, T, p. 111.
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van de Heilige Geest en ieder is tot priesterschap geroepen. Luther
schrijft in één van zijn eerste reformatorische geschriften: “Wat uit de
doop omhoog gekropen is, dat mag zich beroemen, dat het reeds tot
priester, bisschop en paus is gewijd”.

De gedachte van het priesterschap van de gelovigen vonden de refor-
matoren in de Schrift. Petrus noemt de hele gemeente ‘een heilig priester-
schap’ (1 Petr. 2:5). En in Openbaring 1:6 klinkt de jubel: “Hij (Christus)
heeft ons tot een koninkrijk, tot priesters voor zijn God en Vader ge-
maakt”.

Maar, hoe wezenlijk ook het algemeen priesterschap van de gelovigen
is, de kerkelijke ambten komen niet daaruit voort. Ten onrechte heeft
men in het voetspoor van A. Kuyper'®de kerkelijke ambten wel be-
schouwd als verbijzonderingen van het ambt van alle gelovigen. Nergens
wordt in het Nieuwe Testament deze verbinding gelegd. Wanneer Pau-
lus in Efeziérs 4 de ambtsdragers ter sprake brengt, redeneert hij niet
vanuit het priesterschap van de gelovigen, maar wijst hij op het geven
van Christus (vers 11). In Handelingen 20:28 horen wij de apostel zeggen
dat de Heilige Geest mannen tot opzieners gesteld heeft. Het gaat onmis-
kenbaar om een nieuw moment, een nieuwe inzet in het werk van de
Geest (of van Christus)"”.

Er zijn in het Nieuwe Testament duidelijk twee lijnen te herkennen.
Enerzijds is er de lijn Christus - gemeente - ambtsdragers (Christus geeft ga-
ven, de gemeente merkt die op en verkiest, Hand. 6:3). Anderzijds is er
de lijn Christus-ambtsdragers-gemeente (Christus geeft de ambtsdragers,
die de heiligen moeten toerusten, Ef. 4:11,12).

Er gaat tweeérlei geef-actie van Christus uit. Niet de gemeente zelf
voorziet zich van ambtsdragers, maar Christus geeft ze uit zijn volheid!
Het ambt komt niet van beneden, maar van boven.

18 Vgl. C. Trimp, Enige vragen inzake het kerkelijk ambt, in ALMANAK FIDES QUADRAT
INTELLECTUM, 1977, p. 89.
19 70 A.A. van Ruler, BIjZONDER EN ALGEMEEN AMBT, Nijkerk zj., p. 47.
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IIT AMBT EN SCHRIFT

Schriftuurlijke onderbouwing?

Onze KERKORDE, zoals wij deze vinden in het GEREFORMEERD
KERKBOEK, kent drie ambten. Artikel 2 zegt: “Er zijn drie ambten te onder-
scheiden: het ambt van dienaar des Woords, van ouderling en van dia-
ken”. De oude DORDTSE KERKENORDENING kende vier ambten. Artikel 18
noemt ook nog het ambt van de ‘doctoren of professoren in de theologie’.
Geeft het Nieuwe Testament duidelijk aan dat Christus wil dat er drieér-
lei voorgangers in zijn kerk zijn? Gaan de ons zo bekende drie ambten te-
rug op de Heilige Schrift?

De vraag is urgent, omdat wij in de apostolische kerk een bonte veel-
heid van ambtelijke en niet-ambtelijke diensten ontwaren. We vinden de
twaalf apostelen, maar we lezen ook over apostelen, die niet tot de twaal-
ven behoren: Barnabas (Hand. 14:14); Andronikus en Junias (Rom. 16:7).
We horen over de ‘zeven’ broeders te Jeruzalem, aan wie de bediening
van de tafels werd toevertrouwd (Hand. 6:3,6); over Filippus ‘de evange-
list' (Hand. 21:8); over ‘profeten’ en ‘leraars’ (Hand. 13:11, Kor. 12:28);
over ‘oudsten’ te Jeruzalem (Hand. 11:30; 15:6); over ‘opzieners’ en ‘dia-
kenen’ (Filip. 1:1; 1Tim. 3:2,8); over broeders “die onderwijs geven” (Gal.
6:6); over broeders “die u leiden in de Here” (1Tess. 5:12); over ‘herders
en leraars’ (Ef. 4:11); over ‘voorgangers’ (Hebr. 13:7, 17). Paulus noemt in
Romeinen 12:7, 8 ook nog de dienst van het ‘vermanen’, het ‘leiding ge-
ven’ en het ‘barmhartigheid bewijzen'.

Hoe zijn de gereformeerde kerken uitgekomen bij de drie ambten van
onze Kerkorde?

In de jaren dertig is er een belangrijk debat in de kring van de Neder-
landse Hervormde Kerk gevoerd over de vraag, of het Nieuwe Testa-
ment ons iets te zeggen heeft over de ambtelijke inrichting van Christus’
kerk. AM. Brouwer meende dat men onmogelijk een presbyteriale ker-
korde op het Nieuwe Testament kan gronden. Daarvoor zijn de Schriftge-
gevens te uiteenlopend. Het Nieuwe Testament laat verschillende moge-
lijkheden open.

Men kan met het Nieuwe Testament in de hand ook uitkomen bij het
anglicaanse of congregationalistische systeem. Alleen praktische en histo-

1 Vgl. voor dit debat A.J. Bronkhorst, SCHRIFT EN KERKORDE, Den Haag, 1947, p. 151
ew.
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rische argumenten kunnen voor een bepaalde manier van kerkregering
worden aangevoerd.

Tegenover de opvatting van A.M. Brouwer stelde O. Noordmans, dat
wel degelijk beroep op het Nieuwe Testament mogelijk is. Hij wees er
daarbij op, hoe Calvijn de Schrift op het punt van de ambten uitlegt, en
sprak over de ‘wereldhistorische maat’ van Calvijns Schriftuitleg. De ma-
nier waarop Calvijn de Schriftgegevens verwerkt, is voor eeuwen na hem
van betekenis geweest.

De kwestie van de schriftuurlijke fundering van de ambten kwam
ook aan de orde in het rapport, dat in 1969 werd aangeboden aan de ge-
nerale synode van de Nederlandse Hervormde Kerk®. Dit rapport dat
grote bekendheid kreeg, handelt uitvoerig over het beroep op het
Nieuwe Testament. Het beweegt zich tussen de opvatting van A.M.
Brouwer en die van O. Noordmans in. Ook dit rapport wijst op de veel-
heid van de nieuwtestamentische gegevens, als het gaat om de ambtelijke
diensten in Christus’ kerk. Er zijn binnen het Nieuwe Testament verschil-
lende ‘tradities” en ‘traditielagen’ op te merken. “Het is duidelijk, dat we
op deze uiteenlopende gegevens op zichzelf genomen geen leer aan-
gaande het ambt kunnen opbouwen. Vanaf de Quakers tot de Rooms-Ka-
tholieke Kerk kan men zich op bepaalde gedeelten van het Nieuwe Testa-
ment voor zijn ambtsopvatting beroepen™.

Waar ligt volgens dit rapport dan het gezag van het Nieuwe Testa-
ment ten aanzien van de ambtelijke structuren? Het antwoord luidt: “Het
wordt tijd, dat wij het schriftgezag op dit punt verstaan als uitnodiging
en gebod om vanuit hetzelfde evangelie op andere plaatsen en in andere
tijden in de vrijheid des Geestes te zoeken naar die ambtelijke uitdruk-
kingen die de voortgang van het Woord en de opbouw der gemeente het
best kunnen dienen”*.

In dit antwoord ontdekken wij een ingrijpende reductie met betrek-
king tot het gezag van het Nieuwe Testament. Wat het zegt over ouder-
lingen en diakenen is niet meer beslissend voor de ambtelijke structuren.
Het kan ook allemaal heel anders zijn vorm krijgen. Ja, wij worden zelfs
uitgenodigd, om naar nieuwe ‘ambtelijke uitdrukkingen’ in de vrijheid
van de Geest te zoeken, waarbij de sociologie een duchtig woord zal
moeten meespreken.

2 Vgl. WAT 15 ER AAN DE HAND MET HET AMBT? Studierapport over het ambt, ‘s Graven-
hage 1970

3 WAT IS ER AAN DE HAND MET HET AMBT?, p.22

4 WAT IS ER AAN DE HAND MET HET AMBT?, p. 32
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In onze eigen kring is de kwestie van de schriftuurlijke fundering van
de ambten nog niet zo lang geleden door L. Wierenga nadrukkelijk van
kritische kanttekeningen voorzien’. Wierenga leest het Nieuwe Testa-
ment volgens een aantal regels, die hij aan de literatuurwetenschap ont-
leent. Hij erkent het gezag van het Nieuwe Testament, maar brengt wel
een beperking aan in die zin, dat gezaghebbend voor ons slechts die uit-
spraken zijn, waarvan tekstwetenschappelijk kan worden vastgesteld,
dat zij universeel-voorschrijvend zijn. De conclusie van Wierenga is dat
klassieke bewijsteksten in de gereformeerde leer van de ambten als bij-
voorbeeld Efeziérs 4:1-16; 1 Korintiérs 12:1-12, alsook de bekende “pro-
fielschetsen’ voor de ‘opziener’ en de ‘diaken’ in 1 Timoteiis 3 en Titus 1
niet gerekend kunnen worden tot universeel-voorschrijvende uit-
spraken®.

Ook wanneer wij uit Handelingen 14:23 en Titus 1:5 ontdekken dat er
sprake is van een trend om in elke gemeente ‘oudsten’ aan te stellen,
meent Wierenga dat er beslist geen sprake kan zijn van een ‘normatieve’
trend. Want ook in deze Schriftplaatsen komen wij geen uitspraken te-
gen, die met zoveel woorden algemeen gezag voor zich opeisen. Wij kun-
nen er onmogelijk een voorschrift in lezen, om ook nu nog oudsten aan te
stellen.

C.J. de Ruijter heeft aangewezen hoe bij Wierenga de Schrift gelegd
wordt op het Procrustusbed van de moderne literatuurwetenschap’. Wie-
renga benadert de Schrift als een oude tekst, die niet wezenlijk verschilt
van andere teksten. De Schrift verliest bij hem haar eenheid, omdat zij
wordt tot een verzameling ‘fragmenten’. Fragmenten, waarvan wij via de
literatuurwetenschap het soortelijk gewicht moeten vaststellen. Het uit-
gangspunt is niet meer: de Schrift is Gods Woord dat normatief voor ons
is. Maar via het ontleedmes van de literatuurwetenschap gaan wij ont-
dekken wat in de Schrift nog normatief voor ons is. Het oordeel van De
Ruijter is scherp, maar mijns inziens terecht: “De wegen gaan al bij het
begin uiteen, bij de visie op de Schrift. Wierenga laat de gereformeerde
visie op (het gezag en de inspiratie van) de Schrift los”.

5 Vgl. L. Wierenga, Paulus en de dwaze Galaten, RADIX, 14e jrg., nr. 1, p. 8 e.v,; idem,
‘Paulus kon niet preken’, RADIX, 14e jrg, nr. 4, p.243 e.v.; idem, ‘Onder beneficie van in-
ventaris’, RADIX, 15e jrg., nr. 2, p. 68 e.v.

6L Wierenga, Funktie van een theorie - theorie van een funktie, CORNU (orgaan van
Kamper Studentencorps Fides Quadrat Intellectum), 17e jrg. nr. 2, p.46 e.v. Vgl. idem,
‘Paulus kon niet preken’, p. 261.

7CJ. de Ruijter, Ambt en Schriftberoep, in: AMBT EN AKTUALITEIT. Opstellen aangeboden
aan prof. dr. C. Trimp, red. F.H. Folkerts e.a., Haarlem 1992, p. 121 e.v.

8.C.J. de Ruijter, AW., p. 128

23



De beide architecten van de gereformeerde ambtsleer, Bucer en Cal-
vijn, hebben zich echter nadrukkelijk op de Schrift beroepen. Calvijn han-
delt in zijn INSTITUTIE (IV,3) over de ‘leraren en dienaren der kerk’. Het
moet ons treffen dat de reformator zijn verhandeling zé begint: “Nu moe-
ten wij spreken over de orde, door welke de Here wil, dat zijn kerk be-
stuurd wordt”’. Calvijn heeft de gegevens van het Nieuwe Testament
duidelijk als normatief gezien. Deze gegevens heeft hij eerbiedig ver-
werkt. Hij beschouwde zijn leer van het ambt als de leer van Gods
Woord. In INSTITUTIE, IV, 4, 1 schrijft hij dan ook: “Tot nu toe hebben wij
gehandeld over de orde van kerkregering, zoals die ons uit Gods zuivere
Woord is overgeleverd en over de diensten, zoals ze door Christus inge-
steld zijn”.

De echo van deze overtuiging van Calvijn horen wij in Artikel 30
N.G.B., wanneer daar beleden wordt: “Wij geloven dat deze ware kerk
geestelijk geregeerd moet worden op de wijze die onze Here ons in zijn
Woord geleerd heeft. Er moeten dienaren of herders zijn, om Gods
Woord te prediken en de sacramenten te bedienen, ook opzieners en dia-
kenen, om met de herders een raad van de kerk te vormen”. Het woordje
‘moeten’ in de laatste zin valt op. Kennelijk hebben de gereformeerde
kerken dienaren des Woords, ouderlingen en diakenen, omdat zij willen
luisteren naar het Woord van Christus!

Hoe kwam men tot drie ambten?

Wij hoorden reeds dat O. Noordmans sprak over de ‘wereldhistori-
sche maat’ van Calvijns Schriftuitleg, wanneer het gaat om de vraag, hoe
Calvijn omging met de vele gegevens in het Nieuwe Testament. In het
voetspoor van Bucer heeft de reformator van Genéve belangrijke onder-
scheidingen aangebracht. Allereerst onderscheidt Calvijn tussen tijdelijke
en blijvende ambten.

Tot de eerste categorie rekent hij apostelen, profeten en evangelisten.
Dezen heeft de Here “aan het begin van zijn rijk opgewekt”. Zij hadden
een taak bij de vestiging van de kerk kort na de Pinksterdag. Calvijn
noemt dit ‘buitengewone’ ambten, die in een behoorlijk ingerichte kerk
geen plaats hebben. Onder blijvende ambten verstaat hij dan die ambten,
die de kerk nooit kan missen, die ingesteld zijn, om daar voortdurend te
blijven.

Maar, al onderscheidt men tussen tijdelijke en blijvende ambten, dan
9 Ik citeer uit A. Sizoo, JOHANNES CALVIIN InsTITUTIE, ITI, Delft i.j,

10 wel voegt Calvijn eraan toe: “...en wekt Hij ook nu en dan op, naar de noodza-
kelijkheid der tijden eist” (Inst., IV, 3, 4).
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nog blijft men geconfronteerd met die veelheid van ambtelijke en niet-
ambtelijke diensten, waarover het Nieuwe Testament spreekt. In die veel-
heid brachten Bucer en Calvijn ordening aan door drie fundamentele taak-
gebieden te onderscheiden: de dienst van het Woord, de dienst van de re-
gering en de dienst van de barmhartigheid". O. Noordmans formuleerde
het zo: “Leren, regeren en dienen zijn de drie fundamentele functies,
waartoe eigenlijk alles kan worden teruggebracht”".

Ik vind dit nog altijd een gouden greep van beide reformatoren, die
zich bijvoorbeeld in Romeinen 12:7, 8 laat terugvinden.

Historisch is te verifiéren dat de gereformeerde reformatoren tot het
besef kwamen: het Woord moet verkondigd worden, de tucht bediend en
de kerk heeft barmhartigheid te bewijzen. Dit besef bracht hen ertoe de
Schrift te bevragen inzake de ambtelijke diensten in de gemeente van
Christus. Men ‘vond’ niet drie ambten in het Nieuwe Testament maar
men verstond weer na eeuwen waartoe Christus zijn gemeente roept en
z6 kwam men tot de dienaar des Woords, de ouderling en de diaken®.

Hoe fundeerde men nu deze drie ambten? Ik geef eerst aandacht aan
het ambt van de dienaar des Woords. Mijns inziens vinden wij twee be-
naderingen. Allereerst is er de benadering van Bucer. Hij gaat uit van het
ene ouderlingenambt, dat hij als een herdersambt ziet. Binnen dit ene ou-
derlingenambt onderscheidt Bucer naar 1 Timotetis 5:17 twee soorten van
oudsten. Sommigen doen dienst in de prediking. Zij zijn daartoe krach-
tens hun bekwaamheid geroepen. Anderen hebben hun taak in de uitoe-
fening van de tucht". Bucer ziet dus de predikant als een bijzonder soort
ouderling.

In de lijn van Bucer gaat Johannes a Lasco, de voorganger van de Ne-
derduitse vluchtelingengemeente te Londen in de zestiende eeuw. Deze
gemeente heeft grote invloed uitgeoefend op de inrichting van de gere-
formeerde kerken in ons land, toen de Reformatie zich hier uitbreidde.

Ook a Lasco ziet het ambt van de dienaar des Woords als een verbij-
zondering van het ouderlingenambt®.

11 M. Bucer onderscheidt ook wel twee diensten, waarvan de één gericht is op de
zielszorg, terwijl de andere de diaconale zorg in brede zin omvat. Hij ziet dan geen
wezenlijk verschil tussen leer- en regeerouderlingen, vgl. W. van 't Spijker, DE AMB-
TEN BIf MARTIN BUCER, Kampen 1987, p. 439.

12 Geciteerd bij A.F.N. Lekkerkerker, OORSPRONG EN FUNKTIE VAN HET AMBT, ‘s-Graven-
hage 1971, p. 18.

13 [k Iaat het doctorenambt buiten beschouwing, Vgl. hiervoor W.F. Dankbaar, HER-
VORMERS EN HUMANISTEN. Een bundel opstellen, Amsterdam 1978, p. 153 e.v.

14 ygl. W. van 't Spijker, AW., p. 439.
15 ygl, A. van Ginkel, DE OUDERLING, Amsterdam 1975, p. 172, 173.
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In de CHRISTELICKE ORDINANCIEN (1554) van Marten Micron wordt ons
de praktijk van de genoemde vluchtelingengemeente beschreven. Wij le-
zen: “Het officie deser Ouderlinghen ende der dienaren des worts is gan-
schelick één". Ook dit geschrift beschouwt de predikant als een bijzon-
dere oudste.

Maar er is ook de benadering van Calvijn. Wanneer hij in zijn INSTITUTIE
over het leerambt gaat spreken, neemt hij niet zijn uitgangspunt in 1 Ti-
moteiis 5:17, maar in Efeziérs 4:11, waar Paulus ‘de herders en leraars’
noemt (INsT., IV, 3, 4). In de ‘leraars’ ziet Calvijn doctoren (in de theolo-
gie) aangewezen, terwijl hij de ‘herders’ gelijk stelt met de dienaren des
Woords. Pas ldter (INst., IV, 4, 1) is er een (impliciete) verwijzing naar 1
Timotetis 5:17, wanneer de reformator schrijft: “Want uit de orde der ou-
derlingen werden deels de herders en leraars gekozen; het overige deel
had toezicht op handel en wandel en de straffen”. S.G. Huh concludeert
na zorgvuldig onderzoek dat over het algemeen bij Calvijn de tendens
schijnt te zijn geweest om de ‘oudste’ en de ‘opziener’ te beschouwen als
de bekleder van hef leerambt”. Hoe het ook precies bij Calvijn in elkaar
steekt, duidelijk is in elk geval dat Calvijn voor de fundering van het
ambt van de dienaar des Woords meer zijn uitgangspunt neemt in Efe-
ziérs 4:11 dan in 1 Timoteiis 5:17. Calvijn ziet de dienaren des Woords als
‘opvolgers’ van de apostelen, omdat ook zij uitdelers zijn van de verbor-
genheden Gods. De reformator verwijst naar 1 Korintiérs 4:1 (Inst., IV, 3,
6).

Omdat Calvijn meestal de oudste en opziener identificeert met de die-
naren des Woords, heeft hij kennelijk moeite om vanuit de Schrift het ou-
derlingenambt te vindiceren. Greep Bucer hier terug op teksten als 1 Timo-
tetis 5:17; Titus 1:5 e.v.; 1 Petrus 5:1 e.v., Calvijn vindt de ouderling in 1
Korintiérs 12:28 (bekwaamheid om te besturen) en Romeinen 12:8 (wie
leiding geeft) (INsT., IV, 3, 8). Veel later noemt hij 1 Timoteiis 5:17 (INST.,
IV, 11, 1), waarbij deze Schriftplaats meer fungeert als bevestiging van
wat Calvijn reeds eerder vond.

Het blijft merkwaardig dat Calvijn, die zich in veel opzichten de
dankbare leerling van Bucer toont, niet consistent schrijft, als het gaat

16 Marten Micron, DE CHRISTLICKE ORDINANCIEN DER NEDERLANTSCHER GHEMEINTEN TE
LonDpeN, ed. W.F. Dankbaar, ‘s-Gravenhage 1956, p. 44.

17 5.G. Huh, PRESBYTER IN VOLLE RECHTEN, Groningen 1972, p. 129.
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over de bijbelse fundering van het ouderlingenambt, zoals ook blijkt uit
zijn commentaren®.

Voor het diakenambt verwijzen Bucer en Calvijn naar Handelingen 6,
waar zij de instelling van dit ambt lezen *. Ook fungeert hier 1 Timoteiis
3:8-10. Bucer spreekt in dit verband over ‘de dienst van de lichamelijke
nood’. Calvijn spreekt over het verzorgen van armen en zieken. Paulus
schrijft in Romeinen 12:8: “wie mededeelt, in eenvoud... wie barmhartig-
heid bewijst, in blijmoedigheid”. Calvijn meent dat de apostel daarmee
twee soorten diakenen vermeldt. De reformator schrijft: “Indien mijn oor-
deel me niet bedriegt, duidt hij met het eerste lid de diakenen aan, die de
aalmoezen beheerden, en met het andere hen, die zich gewijd hadden
aan het verzorgen der armen en zieken...” (Inst., 1V, 3, 9). Naar het oor-
deel van Calvijn moeten er dan ook twee soorten diakenen in de kerk
zijn: diakenen aan wie het besturen van de zaken van de armen is toever-
trouwd, én diakenen, die de armen zelf verzorgen.

Terecht drie ambten?

Nadat wij gezien hebben hoe de architecten van de gereformeerde
leer van het ambt kwamen tot de ons zo bekende drie ambten, dringt de
vraag zich aan ons op: is het terecht dat de NEDERLANDSE GELOOFSBELIJDE-
Nis in Artikel 30 zegt dat er dienaren of herders, opzieners en diakenen in
Christus’ kerk moeten zijn? Wijst het Nieuwe Testament in die richting?

Ik attendeerde er al op dat wij in het Nieuwe Testament een veelheid
van ambtelijke en niet-ambtelijke diensten aantreffen. Toch laat zich in
deze veelheid reeds een zekere profilering opmerken in de richting van
de drie soorten dienaren, die onze belijdenis en onze Kerkorde noemen.

In Handelingen 14:23 lezen wij dat Paulus en Barnabas in elke ge-
meente ‘oudsten’ aanstelden. In de aanhef van zijn brief aan de Filippen-
zen noemt Paulus uitdrukkelijk de ‘opzieners’ en ‘diakenen’, die door het
woordje ‘hun’ naar ons toekomen als ambtsdragers van de kerk ter
plaatse. In 1 Timoteiis 3 noemt de apostel de vereisten voor de “opzie-
ners’ en de ‘diakenen’. In 1 Timoteiis’s 5:17 spreekt Paulus over ‘oudsten,
die goede leiding geven'. Titus heeft van Paulus de opdracht ontvangen
om ‘in alle steden’ ‘oudsten’ aan te stellen (Tit. 1:5). In Titus 1:7 e.v. geeft
de apostel aan, hoe een ‘opziener’ als beheerder van het huis van God
moet zijn.

18 Vgl 5.G. Huh, AW., p., p. 126. C. Trimp spreekt over ‘zwakheden in Calvijns pre-
sentatie’ (MINISTERIUM, p. 103).

19 Voor Bucer, vgl. W. van ‘t Spijker, A.W., p. 256; Martin Bucer, OVER DE WARE ZIEL-
ZORG, vert. H.J. Selderhuis, Goudriaan-Kampen 1991, p. 38.
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Op grond van dit alles mag worden geconcludeerd dat het ouderlin-
genambt en het diakenambt méér dan een tijdelijk karakter hebben ge-
had. Het zijn kennelijk ambten geweest, waardoor Christus zijn ge-
meente blijvend heeft willen verzorgen. Zij moeten ‘in alle steden’ wor-
den aangesteld. Wat de oudsten karakteriseert, is juist dat leiding geven,
zoals blijkt uit 1 Timotetis 5:17. Treffend is ook dat Paulus juist ‘de oud-
sten der gemeente’ van Efeze naar Milete ontbiedt (Hand. 20:17) en hen
instrueert met betrekking tot de zorg voor de gemeente (Hand. 20:28). Zij
blijken door de Heilige Geest over de gemeente tot ‘opzieners’ te zijn ‘ge-
steld’.

In 1 Timoteis 4:14 ontmoeten wij zelfs een college van oudsten, dat
kennelijk de leiding heeft®.

Wat wij ten aanzien van de oudsten en de diakenen in het Nieuwe
Testament ontdekken, wordt bevestigd door het getuigenis van enkele
belangrijke oudchristelijke geschriften. Het zijn geschriften die ons in-
zicht geven in de praktijk van de jonge christelijke kerk.

Uit de LEER DER TWAALF APOSTELEN (eind eerste eeuw) blijkt dat door
de gemeente verkozen ambtsdragers de plaats in gaan nemen van de
charismatische profeten en leraars. De gemeente moet daaraan wennen,
maar de auteur bindt zijn lezers op het hart: “Kiest daarom voor uzelf op-
zieners en diakenen, die de Heer waardig zijn, zachtmoedige mannen,
niet geldzuchtig, waarheidslievend en beproefd. Zij toch verrichten de
dienst voor u en die dienst is die van profeten en leraars. Minacht hen
niet, want ze zijn geéerd bij u evenals de profeten en leraren”?.

Belangrijk is ook wat wij vinden in de eerste brief van Clemens AAN DE
KORINTIERS (eind eerste eeuw). In de gemeente van Korinthe waren som-
migen in opstand gekomen tegen de ambtsdragers. De schrijver bena-
drukt dat het in de ambten van de opzieners en diakenen gaat om een
Goddelijke orde. Hij wijst op de opdracht die de apostelen van de Heer
ontvingen, om de goede boodschap te verkondigen. “Terwijl ze in stad
en land predikten stelden ze hun eerstelingen aan, na hen in de Geest on-
derzocht te hebben, als opzieners en diakenen over hen die zouden gelo-

207, van Bruggen vraagt aandacht voor de term presbuterion, die Paulus hier ge-
bruikt. “In het oudste christelijke spraakgebruik wordt de term frequent gebruikt
voor het college van de plaatselijke ‘oudsten’ of ‘presbyters’. Uit het voorkomen
van deze term in 1 Timoteiis 4:14 blijkt dat er vanaf het begin een afgebakende
groep speciaal aangewezen mensen is geweest in elke plaats: zij vormden als oud-
sten van de gemeente samen een college of raad” (AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK.
Een exegetisch mozaik, Kampen 1984, p.95.

21 AF.J. Klijn, APOSTOLISCHE VADERS, I, Kampen 1981, p. 255,
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ven. Dit was niets nieuws, want al lang geleden is over opzieners en dia-
kenen geschreven. Zo zegt immers de Schrift: “Ik zal hun opzieners in
rechtvaardigheid aanstellen en hun diakenen in getrouwheid”*.

Dat de gereformeerde kerken vanaf de zestiende eeuw de ouderling
en de diaken een blijvende plaats in de leiding en verzorging van Chris-
tus’ gemeente hebben gegeven, gaat onmiskenbaar terug op wat wij vin-
den in het Nieuwe Testament en op de praktijk van de jonge christelijke
kerk, zoals deze in de genoemde oudchristelijke geschriften naar ons toe-
komt!

Maar vinden wij de dienaar des Woords ook terug in het Nieuwe Testa-
ment? Het Formulier voor de bevestiging van dienaren des Woords in
het GEREFORMEERD KERKBOEK verwijst naar 1 Timoteiis 5:17, waar Paulus
spreekt over oudsten die goede leiding geven en oudsten, die zich belas-
ten met prediking en onderricht. Het Formulier wacht er zich voor om de
laatsten zondermeer gelijk te stellen met onze predikanten. Heel voor-
zichtig zegt het: “De laatsten noemen wij thans dienaren des Woords”.

De dominee die wij kennen, is inderdaad niet zo maar te identificeren
met de oudsten die Paulus noemt. Onze dominee is een wetenschappelijk
gevormde dienaar des Woords. Achter de figuur van onze predikant
moeten wij de beslissing van de kerken reeds in de 16e eeuw zien. De
kerken hebben bijzondere eisen gesteld aan hen die zij tot het ambt van
dienaar des Woord wilden toelaten. De kerken deden dit, omdat zij het
hoge belang en de zwaarte van de publieke bediening van het Woord in
de samenkomsten van de gemeente onderkenden. Daarom kwamen zij
tot de eis van totale beschikbaarheid, van wetenschappelijke vorming,
van kennis van de grondtalen, van de geloofsleer.

Nu is er de laatste tijd rond 1 Timoteiis 5:17 nogal wat te doen. J.P.
Versteeg en ]. van Bruggen hebben een andere uitleg voorgedragen®.
Volgens hen gaat het in deze tekst niet over twee soorten ouderlingen,
maar over het verschil in intensiteif, waarmee men zich aan het werk van
oudste kan geven: er zijn er die zwoegen, die heel veel tijd geven aan pre-
diking en onderricht. Er zijn onder de oudsten ‘fulltimers’ en ‘parttimers’
om het modern te zeggen. Het accent ligt op het ‘zich belasten met".

Deze uitleg speelde een belangrijke rol in de bespreking van de vraag,

22 A E]. Klijn, aw., p. 186.

23 Vgl. |.P. Versteeg, Nieuwtestamentisch profiel van de ouderling: in: D. Koole en
W.H. Velema, UIT LIEFDE TOT CHRISTUS EN ZIJN GEMEENTE. Een handreiking aan de ou-
derling, Kampen 1982, p. 51; J. van Bruggen, A.W., p. 102.
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of ook in erediensten waarin geen predikant voorgaat, zegengroet en ze-
gen ongewijzigd uitgesproken en opgelegd mogen worden, zoals die op
de generale synode van de Gereformeerde Kerken te Ommen (1993)
plaats vond*. Sommige afgevaardigden benadrukten de eenheid van het
ambt van de predikant en dat van de ouderling. Zij verwezen daarvoor
naar 1 Timoteiis 5:17 en de uitleg van . van Bruggen. Zij kwamen zelfs
tot de stelling: “Het onderscheid tussen predikant en ouderling zou aan-
gegeven kunnen worden met full-time en part-time”.

Omdat het onderscheid tussen predikant en ouderling slechts gradu-
eel is, is er geen bezwaar om te komen tot ‘de zegenende ouderling’.

Het is echter de vraag, of de exegese van J.P. Versteeg en J. van Brug-
gen de enig juiste is. De uitleg van onze bevestigingsformulieren heeft
zeer oude papieren. Wij vinden haar reeds bij Bucer en Calvijn. Een ge-
renommeerd nieuwtestamenticus als Herman Ridderbos volgt in zijn
commentaar de oude verklaring, dat Paulus wel degelijk over twee groe-
pen van oudsten spreekt”. Recentelijk heeft H.J.C.C.J. Wilschut nog
vraagtekens bij de nieuwe uitleg geplaatst®.

Hij wijst erop dat het opvallend blijft dat Paulus in 1 Timoteiis 5:17b
het werkterrein (‘prediking en onderricht’) van de zwoegers erbij noemt.
Dat kan toch niet een zinloze herhaling zijn. Wanneer het alleen zou gaan
om intensiteit, dan is de zin van het speciaal noemen van dit werkterrein
onduidelijk. Wilschut schrijft: “De aanduiding van het arbeidsveld krijgt
pas werkelijk zin, wanneer er een specifiek werkterrein mee wordt aan-
gegeven... Is mijn vermoeden juist, dan gaat het om een werkverdeling.
Zo blijft de oudste van 1 Timoteiis 5:17b verbonden met die van vs. 17a.
Tegelijk heeft hij een eigen positie - die van predikant en catecheet -, die
hem van zijn medebroeders onderscheidt. Niet principieel, maar functio-
neel. Prediking en catechese hebben een eigen functionaris”.

Wat Wilschut naar voren brengt, is de overweging waard. Al moeten
alle oudsten bekwaam zijn om te onderwijzen (vgl. 1 Tim. 3:2), het ligt
voor de hand, dat er zich reeds in de apostolische kerk een onderscheid
onder de oudsten is gaan aftekenen. De samenkomsten van de gemeente
moesten worden geleid. Er vond prediking plaats. Begrijpelijk is dat men
die oudsten daartoe riep, bij wie zich voor deze taak een bijzondere ge-
schiktheid openbaarde.

Dat er reeds in de apostolische kerk twee soorten van oudsten zijn ge-

24 Vgl. ACTA VAN DE GENERALE SYNODE VAN DE GEREFORMEERDE KERKEN IN NEDER-
LAND OMMEN 1993, Barneveld zj., p. 76.

25 Vgl. Herman Ridderbos, DE PASTORALE BRIEVEN, Kampen 1967, p. 139.

26 Vgl. H.J.C.C.. Wilschut, Alleen full-timer of ook specialist?, DE REFORMATIE, jrg. 70, p.
903 e.v.
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weest, wordt ook aangegeven in Efeziérs 4:11, waar Paulus ‘de herders
en leraars’ noemt. In het Grieks staat er één lidwoord. Dat wijst erop dat
het gaat om één bepaalde groep van ambtsdragers/functionarissen. El-
ders wordt het herderlijke werk aangeduid als de taak van de oudsten of
opzieners (vlg. Hand. 20:28; 1 Petr. 5:3). De ‘leraren’ waarover Paulus in
de genoemde tekst spreekt, zijn ook "herders’, nemen dus deel aan de ar-
beid van de oudsten. Ligt het dan niet voor de hand de ‘herders en le-
raars’ te zien als een bijzondere soort van oudsten, die zich vooral bezig
hielden met prediking en onderwijs?

Dat onze kerken broeders kennen die speciaal belast zijn met predi-
king en onderwijs, kan men gelet op het bovenstaande niet afdoen als een
bedenksel van de reformatoren Bucer en Calvijn. Evenmin dat men deze
broeders een plaats gegeven heeft binnen het ouderlingschap.

De apostolische kerk kende reeds ‘de herders en leraars’! Bovendien
ontmoeten wij in deze kerk ook “de leraar’ (vlg. Hand. 13:1; 1 Kor. 12:28),
broeders die bekwaam waren om anderen in de leer van het Woord te
onderwijzen. Déze leraren namen blijkbaar niet deel aan de herderlijke
leiding van de plaatselijke gemeente. Want zij worden alleen “leraren” ge-
noemd en niet ‘herders en leraars’. Dat deze leraars een andere positie
hebben gehad, wordt bevestigd door wat wij vinden in DE LEER DER
TWAALF APOSTELEN, waarin de leraars apart genoemd worden nddst de ou-
derlingen en diakenen?.

Ook de figuur van ‘de leraar’ leidt tot de conclusie dat reeds in de
apostolische kerk broeders optraden, die hun taak hadden in prediking
en onderwijs.

In dit verband is ook nog te wijzen op 2 Timotetis 2:2, waar Paulus
het heeft over “vertrouwde mensen, die bekwaam zullen zijn om ook an-
deren te onderwijzen”.

Al vinden wij onze wetenschappelijk gevormde dienaar des Woords
niet in het Nieuwe Testament, dat de gereformeerde kerken sinds de zes-
tiende eeuw broeders kennen, die speciaal belast zijn met prediking en
onderwijs, gaat wel terug op gegevens uit het Nieuwe Testament!

27 AE]. Klijn, AW., p. 255.
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IV AMBT EN GEZAG

Onze tijd wordt gekenmerkt door een sterke secularisering van het ge-
zag. De belijdenis van Zondag 39 kunnen vele moderne mensen niet
meer meemaken. Het gezag heeft geen Goddelijke oorsprong. Gezag
wordt niet uitgeoefend, omdat God mensen ‘over’ ons aangesteld heeft
en het Hem, belieft ons door hun hand te regeren. Gezag komt van ‘bene-
den’. Het wordt door mensen gecreéerd. Iedere organisatie heeft nu een-
maal leiding nodig. Dit gegeven leidt ertoe, dat er mensen zijn, die gezag
uitoefenen. Als iedereen het te zeggen heeft, wordt het een chaos. Zonder
gezag en leiding zijn allerlei samenlevingsverbanden niet mogelijk.

Gezag is dus onvermijdelijk, maar wel belangrijk blijft daarbij, hoe het
gezag wordt uitgeoefend. Vandaag betekent dit dat men rekening houdt
met de mondigheid van mensen. Autoritaire en paternalistische gezags-
structuren passen dan ook niet. De moderne mens wil niet bevoogd wor-
den. Op zijn minst zal er daarom een ruime inspraakmogelijkheid moe-
ten zijn. Onze samenleving dient een overlegmaatschappij te worden,
waarbij mensen ervaren dat zij met hun inzichten en ideeén serieus geno-
men worden.

Nu men voor de positie van gezagsdragers niet meer op een van ‘bo-
ven’ gegeven bevoegdheid wil teruggaan, wordt de manier waarop ge-
zagsdragers optreden al belangrijker. Gezag moet zich namelijk waarma-
ken, wil het door mensen aanvaard worden. Persoonlijkheid, deskundig-
heid en toewijding gaan een beslissende rol spelen. Wanneer de gezags-
drager zijn ‘rol’ niet waarmaakt, moet er de mogelijkheid zijn om hem uit
zijn functie te ontheffen.

De gemeente van Christus leeft niet op een eiland. Het nieuwe den-
ken over het gezag blijkt sommigen in de kerk niet onberoerd te laten. De
vragen rond het gezag van het ambt dringen zich op. Met welk recht be-
klimt een dominee de preekstoel en komen de ouderlingen de huizen
binnen? Wat is eigenlijk dat veelgenoemde ‘gezag’ van het ambt? Mogen
ambtsdragers nog wel gehoorzaamheid vragen, nu de gemeente sinds
Pinksteren mondig geworden is? En mag men, voordat men hem respect
toedraagt, eerst niet eisen dat de ambtsdrager zich ook waarmaakt?

Over deze actuele vragen gaat het nu.
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De roomse opvatting

De visie op het gezag van het ambt heeft zich bij de reformatoren van
de zestiende eeuw sterk ontwikkeld in verzet tegen de roomse opvatting
van het gezag van het ambt.

Men kan de strijd in de zestiende eeuw zeker ook typeren als een
worsteling rond het gezag van het ambt. Met name daarover liep het con-
flict tussen Rome en de Reformatie. Volgens de opvatting van Rome re-
presenteren de ambtsdragers Christus. In de ambtsdragers blijft Christus
ook na zijn hemelvaart werkelijk op aarde tegenwoordig. Hij is het, die
door de ambtsdragers zijn werk op aarde voortzet. De bevoegdheid om
Christus op aarde te representeren wordt geschonken door het sacrament
van de wijding (sacramentum ordinis). Het verlenen van dit sacrament is
aan de bisschop voorbehouden. Uit handen van de bisschop vloeit de
ambtelijke volmacht op de wijdeling over. Daarbij is de handoplegging
constitutief'. Door het sacrament van de wijding ontvangt men een on-
verwoestbaar merkteken (character indelibilis) in de ziel, een blijvend en
onoplosbare eigenschap, waardoor de ambtsdrager kan doen wat Chris-
tus deed en zo het werk van de Verlosser tegenwoordig kan stellen. De
ambtsdrager wordt op deze manier Christus’ plaatsvervanger in de zin,
dat Christus zelf door hem en zijn werk op aarde present is®.

Het bekende concilie van Trente (1545-1563) deed de uitspraak: “In-
dien iemand zegt dat in de drie sacramenten van doopsel, vorming en
priesterwijding in de ziel geen merkteken wordt ingedrukt, dat wil zeg-
gen, een zeker geestelijk en onuitwisbaar teken, zodat zij niet herhaald
kunnen worden, hij zij vervloekt.” Wat Trente uitsprak met betrekking
tot het “‘merkteken’ is nog altijd de officiéle leer van de roomse kerk. Door
het sacrament van de wijding ontvangt men een ‘ontologische kwalifica-
tie’: er wordt iets aan het menszijn toegevoegd. En juist deze kwalificatie
is het vertrekpunt voor het spreken over het ambt in de kerk van Rome!

Juist het sacrament van de wijding brengt het diepingrijpende ver-
schil tussen ‘geestelijken’ en ‘leken’ bij Rome tot stand. Het merkteken
dat men bij de wijding ontvangt, verheft de mens tot een aparte stand.
Deze bijzondere status komt tot uitdrukking in een eigensoortige manier

1 Vgl. E. Schillebeeckx, ‘merkteken’, in: THEOLOGISCH WOORDENBOEK, 11 ed. H. Brink, Roer-
mond-Maaseik 1957, k. 2145.

2 Vgl. H.M. Legrand, Onuitwisbaar merkteken en theologie van het ambt, ConcILIUM,
VII, nr. 4, p. 89 e.v.
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van leven. De priester kent een aparte levensstaat, die o.a. zich manifes-
teert in het ongehuwd zijn (celibaat)’.

Het wijdingssacrament verleent met name de volmacht om in de eu-
charistie de verandering van brood en wijn te voltrekken. Alleen de ge-
wijde priester kan de consecratiewoorden met effect uitspreken. De vol-
macht die de wijding schenkt, vindt zijn centrum in de macht en het ver-
mogen om brood en wijn in het avondmaal te veranderen in het lichaam
en bloed van Christus.

Het wezenlijke van het priester-zijn is het voltrekken van het mis-
offer. Het is niet toevallig dat het concilie van Trente juist in een decreet
over het misoffer spreekt over het priesterambt! Juist in de mis handelt
de priester als representant van Christus. Door de priester offert Christus
in de mis zichzelf. In wat er in de mis gebeurt, zien wij de volle reik-
wijdte van het sacrament van de wijding naar voren komen: omdat de
priester krachtens zijn wijding Christus op aarde vertegenwoordigt en
Christus in de priester met zijn kracht en macht present is, kan er sprake
zijn van de werkelijke verandering van brood en wijn en dus van een
offer.

Overzien wij de rooms-katholieke opvatting van het ambt, dan moe-
ten wij constateren dat het ambt zeer wezenlijk als Christus-representatie
wordt beschouwd. In de gewijde priester heeft men met Christus te doen,
die zijn werk op aarde voortzet. De bevoegdheid van de ambtsdrager
wordt teruggevoerd op het sacrament van de wijding, waarbij een spe-
ciale genade wordt verleend en een onuitwisbaar merk in de ziel wordt
ingedrukt. Krachtens deze wijding heeft de ambtsdrager volmacht.
Daarom kan hij Christus vertegenwoordigen. Wij ontdekken hoe hier de
volmacht van het ambt geheel losgemaakt is van het Woord van Chris-
tus. Niet de trouw aan dat Woord, maar het bezit van het merkteken is
hier het beslissende. In wezen rust het gezag van het ambt in een fysische
hoedanigheid en niet in het Woord van Christus’. De dienst aan het

3 Vegl. E. Schillebeeckx, Het celibaat van de priester, TIJDSCHRIFT VOOR THEOLOGIE, V, p.296
ev.

4.C. Trimp, MinisTERIUM. Een introductie in de reformatorische leer van het ambt, Gro-
ningen 1982, zegt: “De character is een fysische entiteit geworden en blijkt de diepste
draaggrond te zijn van de status van het ambt. Niet de uitoefening van het ministe-
rium, maar de blijvende potestas (macht) van de ambtsdrager staat hier centraal. Dus
worden in deze scharacter-leer de diepste intenties en consequentis van de roomse
ambtsidee onthuld”. (p. 46)

nadruk leggen op de pneumatische geaardheid van het ambt.
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Woord bepaalt het ambt niet, maar de blijvende macht van de ambtsdra-
ger staat hier centraal’.
De bevoegdheid

Wie nadenkt over het gezag van de ambtsdragers in Christus’ ge-
meente, zal naar mijn inzicht altijd moeten beginnen bij de roeping tot
het ambt. Ambtsdragers zijn mensen, die door God of door Christus tot
hun dienst geroepen zijn. Niemand kan op eigen gezag als voorganger
optreden. Van iedere ambtsdrager geldt: “En niemand matigt zichzelf die
waardigheid aan, doch men wordt ertoe geroepen door God...” (Hebr.
5:4). Paulus benadrukt dat hij een ‘geroepen’ apostel is ( 1 Kor. 1:1). Ach-
ter zijn apostelschap weet hij de wil van God (2Kor. 1:1). Paulus is apos-
tel, niet vanwege mensen noch door een mens, maar door Jezus Christus
en God, de Vader (Gal. 1:1).

Het verschil met Rome liep in de zestiende eeuw niet over de Godde-
lijke roeping tot het ambt, wel over de manier waarop men tot het ambt
komt. In de roomse kerk komt de Goddelijke roeping tot een mens uit
handen van de bisschop, die het wijdingssacrament voltrekt. Het is de
hiérarchie, die in Christus’ naam de ambtelijke bevoegdheid verleent. Bij
Bucer en Calvijn is het de gemeente, die tot het ambt verkiest en roept.
De gemeente is namelijk niet een volk van ‘leken’, maar is een volk dat
de zalving van de Heilige heeft. De gemeente is door de Heilige Geest ge-
leerd en is daarom ook in staat, de keus van de Heilige Geest op te mer-
ken. Door de verkiezing brengt zij die keus aan het licht. Daarom mag
wie door de gemeente verkozen is, weten: God zelf heeft mij tot het ambt
geroepen. Een dominee staat op de preekstoel en een ouderling komt op
huisbezoek krachtens deze roeping van Godswege. Zij nemen hun bijzon-
dere plaats in de gemeente in op gezag van God. Ook van hen geldt:
“niet vanwege mensen, noch door een mens, maar door Jezus Christus en
God, de Vader” (Gal. 1:1). Terecht hebben Bucer en Calvijn de missio De,
het door de Here gezonden zijn, als wezenlijk voor het ambt gezien®.

Van de gemeente wordt gevraagd ambtsdragers ‘zeer hoog te schat-
ten in liefde” (1 Tess. 5:12), voorgangers te ‘gehoorzamen’ en zich aan hen
te ‘onderwerpen’ (Hebr. 13:17). Dit kan alleen gevraagd worden, omdat
de ambtsdragers optreden op gezag van God. De bevoegdheid om op
een bepaalde manier in de gemeente op te treden (als herder/voorgan-
5 G.C. Berkouwer, DE KERK, 11, Kampen 1972, p. 28 wijst op de kritiek op institutionalisti-
sche verwording van het ambt bij roomse theologen. Nieuwere theologen willen meer
6 Vgl. voor Bucer W. van 't Spijker, De ambten bij Martin Bucer, in: GEREFORMEERDE AMPS-
BEDIENING, red. P.J.Rossouw, Pretoria 1988, P. 119; vgl. voor Calvijn, A. Ganoczy, ECCLESIA
MINISTRANS. DIENENDE KIRCHE UNS KIRCHLICHER DIENST BEI CALVIN, Freiburg-Basel-Wien

1968, p. 254. i



ger/leidinggevende) gaat terug op de missio Dei, die “in de weg van
wettige verkiezing door de kerk” (Art. 341 N.G.B.) tot mensen gekomen
is. Dddrom zijn zij ‘dienaren Gods’ (2 Kor. 6:4) en ‘gezanten van Christus’
(2 Kor. 5:20). Vanwege de Goddelijke roeping kan het bevestigingsfor-
mulier dan ook de gemeente oproepen: “En u, geliefde broeders en zus-
ters, ontvangt deze mannen als dienaren van God”.

Genormeerd gezag

Hoe wezenlijk de Goddelijke roeping voor het ambt ook is, de ambts-
drager kan niet louter op grond van dit door God geroepen zijn, gehoor-
zaamheid en onderwerping eisen. Wie zegt ik ben een gezant van Chris-
tus en dddrom moet men luisteren naar wat ik zeg, gaat te kort door de
bocht. In de Schrift vinden wij slechts één keer een voorganger, die na-
drukkelijk zich op zijn ambtelijke waardigheid beriep, de profeet uit Bet-
hel, die sprak: “...ik ben ook een profeet als gij...” (1 Kon. 13:18), maar
deze voorganger gedroeg zich op dat moment als een vélse profeet!

Het gezag, dat ambtsdragers uitoefenen, is altijd genormeerd gezag.
Het staat binnen duidelijke grenzen. De Here zegt tot Jeremia: “Spreek
tot hen al wat Ik u gebieden zal...” (Jer. 1:17); “Indien gij uitspreekt wat
waarde heeft, zonder vermetele taal, zult gij als mijn mond zijn” (Jer.
15:19). En Paulus schrijft: “Maar ook al zouden wij, of een engel uit de he-
mel, u een evangelie verkondigen, afwijkend van hetgeen wij u verkon-
digd hebben, die zij vervloekt!” (Gal. 1:8).

De roeping tot het ambt op zich kan nooit legitimeren dat men onder-
werping vraagt. Beslissend is, hoe de geroepene zijn opdracht vervult.
Zijn gezag is gezag dat aan het Woord van Koning Christus genormeerd
is. Alleen als de ambtsdrager spreekt en handelt overeenkomstig dat
Woord, mag hij gehoorzaamheid en onderwerping vragen.

Er moet ‘goede leiding’ (1 Tim. 5:17) gegeven worden, er moet geleid
worden ‘in de Here’ (1 Tess. 5:12), het Woord van God moet gesproken
worden (Hebr. 13:7).

Het verzet tegen de roomse opvatting van het gezag van het ambt be-
trof bij de reformatoren van de zestiende eeuw met name, dat Rome dit
gezag losmankt van het Woord. De ambtsdrager beschikt niet ‘automa-
tisch” over macht. Alle ambtelijke bevoegdheid is gebonden aan het
Woord van Christus.

Bucer benadrukt dat alle gezag in de kerk steunt op het Woord en de
Geest van God’. Bucer schrijft: “Het steunt geheel en al hierop, dat zij, die

7 Vgl. W. van 't. Spijker, DE AMBTEN Bl MARTIN BUCER, Kampen 1987, p. 274.
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in de kerk, of uit naam van de kerk iets verzekeren, of ontkennen, instel-
len, voorschrijven, of ook iets terzijde stellen en verbieden, hierin erkend
worden en geloofd, dat zij daarin niet hun eigen bedoeling, of die van
welk schepsel ook, maar Gods woorden en Christus’ bedoeling weerge-
gen””,

Calvijn gaat in dezelfde lijn. Hij zegt grote dingen van het gezag in de
kerk, maar voegt er nadrukkelijk aan toe: “maar wij willen, dat het aan
het Woord gebonden is en dulden niet, dat het daarvan afgescheiden
wordt” (INsT., IV,8,13). “God heeft de dienaren van zijn Zoon daartoe ver-
koren om door hen de mensen zijn hemelse wijsheid mee de delen - en
daarbovenuit mogen zij niet gaan”. Wie in de kerk spreekt, in welke po-
sitie ook, men moet zijn leer beproeven, tot men Christus in haar vindt”*,
Hoezeer Calvijn het gezag van het ambt bindt aan het Woord, blijkt wan-
neer hij schrijft: “Ziedaar de zeer hoge macht, waarmee de herders der
kerk, met welke naam ze ook genoemd worden, toegerust behoren te zijn,
namelijk opdat ze door Gods Woord alles vrijmoedig durven, en alle
kracht, roem, wijsheid en hoogheid der wereld dwingen te wijken voor
de majesteit van het Woord en daaraan gehoorzamen; gesteund door de
kracht van het Woord over allen, van de hoogste tot de laagste toe, gebie-
den; het huis van Christus bouwen, dat des satans omverwerpen; de
schapen weiden, de wolven vernietigen; de leerzamen onderrichten en
aanvuren; de wederspannigen en hardnekkigen bestraffen, berispen en
ten onder brengen; binden en ontbinden; en eindelijk, wanneer het nodig
is, bliksemen en donderen; maar alles door het Woord Gods” (Insr., IV,
8,9).

Ook Bucer en Calvijn hebben vastgehouden dat men in de ambtsdra-
gers met Christus heeft te doen. Dat de ambtsdrager Christus vertegen-
woordigt, hebben zij Rome niet betwist. Ook Bucer en Calvijn verwezen
naar teksten als Lucas 10:16: “Wie naar u hoort, hoort naar Mij; en wie u
verwerpt, verwerpt Mij...”. Het punt van verschil met Rome lag in de ma-
nier waarop deze representatie zich voltrekt. Bucer en Calvijn bonden het
optreden van de ambtdrager geheel aan het Woord van Christus. Bucer
zegt: wanneer de dienaar overeenkomstig het Woord zijn ambt vervult,
dan moeten wij zijn woord en leer met alle eerbied en vrees aannemen
“als des herren red und lere”".

8 Geciteerd bij W. van ‘t Spijker, GODDELJK RECHT EN KERKELIJKE ORDE BI] MARTIN BUCER,
Kampen 1972, p. 27.

9 Geciteerd bij A. Ganoczy, A.W., p. 179.

10 Geiteerd bij A. Ganaczy, A.W., p. 296.

11 MarTIN BucERs DEUTSCHE SCHRIFTEN, VII, ed. R. Stupperich, Giitersloh 1964, p. 233.
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En Calvijn schrijft: wanneer de herders het Woord verkondigen, dan
zijn zij ‘mond van God’, ‘plaatsvervangers van Christus’

C. Trimp merkt terecht op: “Overzien wij het geheel van het onder-
wijs van de reformatoren, dan valt ten aanzien van hun spreken over de
macht van de kerk te concluderen, dat alle reformatoren de legitimatie
van deze macht en haar uitoefening hebben gevonden in de opdracht
van Christus om de kerk te bouwen door de bediening van het apostoli-
sche woord der verzoening”*.

De reformatoren benadrukken dat niet het ambt, maar het Woord pri-
mair is. Het Woord roept om het ambt. Want het wil verkondigd worden
en aan de harten gelegd. Paulus verbindt in 2 Korintiérs 5 de verzoening
met ‘de bediening der verzoening’. De verzoening moet bij mensen thuis
worden gebracht. Daarom zijn er ambtsdragers, verkondigers van de
zeer blijde boodschap. Luther formuleert de reformatorische visie op het
ambt heel kernachtig, wanneer hij zegt: “De dienst van het Woord maakt
dienaren, niet de dienaren de dienst van het Woord. Het Woord doet
het”™.

Omdat het in de ambtelijke dienst helemaal gaat om het Woord, heft
het ambt zichzelf op, wanneer het niet dit Woord aan de gemeente
brengt. “De ambtelijkheid van het ambt-in-actu hangt ten enenmale aan
zijn schriftuurlijkheid””. Zodra de ambtsdrager niet handelt of spreekt
overeenkomstig het Woord van zijn Zender, vervalt elke aanspraak op de
titel “gezant van God'.

Het Woord is de staf, waarmee de kudde van Christus moet worden
geweid. Alle vermaning, terechtwijzing, opbeuring en vertroosting zal
dan ook bediening van dit Woord moeten zijn. Het gezag dat de ambts-
drager uitoefent, is geen ander dan het gezag van het Woord, dat beslag
wil leggen op harten en levens!

Soms is het de roeping van de ambtsdrager om in zijn zorgzame aan-
dacht voor de gemeente het dienen van God zeer concreet te maken. Het
goud van het evangelie en de wet van Christus moet ook als pasmunt
worden meegegeven. Maar hoever hij zich ook in het praktische leven be-
geeft, steeds behoren zijn woorden transparant te blijven als woorden,
die de inhoud en de kracht van Gods Woord zichtbaar maken. Daaraan

12 Geciteerd bij A. Ganoczy, A.W. p. 384.
Bc Trimp, AW., p. 188

14 “Ministerium verbi facit ministros, non ministri ministerium verbi. Verbum das
thuts” (geciteerd bij V. Vajta, DIE THEOLOGIE DES GOTTESDIENSTES BEI LUTHER, Géttingen
1959, p. 197).

15 A A. van Ruler, BIJZONDER EN ALGEMEEN AMBT, Nijkerk 1952, p. 83.
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heeft de gemeente behoefte en daarop heeft zij recht”. Het gaat niet om
de eigen mening van de ambtsdrager. Het gaat om de mening van de
Heilige Geest. Wanneer de ambtsdrager die vertolkt, mag hij en moet hij
onderwerping en gehoorzaamheid vragen. Want dan is de gehoorzaam-
heid aan het Woord in geding.

Het gezag van het ambt is dus nooit een formeel gezag, dat zich lou-
ter kan legitimeren door de bijzondere positie, die men inneemt. Het is
een gevuld, een materieel gezag, helemaal afhankelijk van de manier,
waarop het Woord van God tot zijn recht komt (vgl. Kol. 1:25). W.D. Jon-
ker vat ze samen: “Eigenlijk moet men zeggen, dat het ambt geen enkel
eigen gezag heeft, maar alleen gezag heeft zolang het aan Jezus Christus
ondergeschikt blijft en Zijn gezag vertegenwoordigt. Zolang de ambts-
drager Christus representeert en naar Hem verwijst, is de gezondenen als
de Zender"".

Het ambt is dienst

Tegenover de pretenties van de roomse hiérarchie hebben de refor-
matoren de Christocratie benadrukt, Van enige plaatsbekleding of van
een vicariaat wilden zij niet weten. Christus is werkelijk in zijn kerk aan-
wezig en bezig. Hij regeert haar door zijn Geest en Woord. Bucer zegt:
“Onze hemelse Koning, Jezus Christus, is naar zijn belofte bij ons overal
en altijd, tot aan de voleinding der wereld. Zelf ziet Hij alles, onderwijst
en verricht Hij wat tot heil der zijnen behoort. Daarom heeft Hij geen
plaatsbekleders nodig, die Hem van zijn plaats verdringen of voor Hem
zouden optreden””®. De ambtelijke dienst moet hiervan uitgaan en de
baan vrij houden voor het werk van Koning Christus.

Ook bij Calvijn vinden wij de overtuiging dat Christus de enige Bis-
schop van de kerk is en dat Hij het is, die vanuit de hemel zijn gemeente
regeert en onderhoudt. Deze overtuiging klinkt bij Calvijn krachtig door,
wanneer hij handelt over de dienaren van de kerk. Hij schrijft dan: “Want
ofschoon Hij zelf alleen in de kerk moet regeren en heersen, en in haar
ook de leiding moet hebben en het hoogste gezag bekleden en deze heer-
schappij alleen door zijn Woord geoefend en bediend moet worden, zo
hebben wij, omdat Hij niet met zichtbaar tegenwoordigheid onder ons
woont om ons zijn wil mondeling in eigen persoon te verklaren, gezegd,
16 Naar C. Trimp, WOORD, WATER EN WIJN, Kampen 1985, p.29.

17 W.D. Jonker, ALS EEN RIET IN DE WIND... Gedachten naar aanleiding van de huidige dis-
cussie rondom het ambt, Kampen 1970, p. 12.
18 Geciteerd bij W. van ‘t Spijker, DE AMBTEN B MARTIN BUCER, p. 3331.
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dat Hij daartoe de dienst van mensen aanwendt en als het ware een
plaatsvervangende werkzaamheid, niet om op hen zijn recht en eer over
te dragen, maar alleen om door hun mond zijn eigen werk te volbrengen,
gelijk ook een handwerksman tot het maken van zijn werk gereedschap
gebruikt” (Inst., IV, 3, 1).

Juist het gezichtspunt van de Christocratie, van de werkelijke heer-
schappij van Christus door zijn Geest en Woord in zijn kerk bracht de re-
formatoren ertoe het dienstknechtskarakter van het ambt te onderstrepen.
Het ambt is er niet om te heersen, maar om dienstbaar te zijn aan Koning
Christus en aan wat Hij in zijn gemeente wil bewerken.

Opvallend is dat in het Nieuwe Testament alle aanduidingen voor het
ambt worden vermeden, die in de wereld van toen in religieus of maat-
schappelijk opzicht gangbaar waren”. Dat kan niet toevallig zijn, maar
moet samenhangen met het eigen karakter van het ambt in het Nieuwe
Testament. Zo is vermeden het woord time, dat ‘eer’, “waardigheid” en
ook ‘erepositie” betekent. Ook is vermeden het woord arche. Dit woord
betekent'macht’, ‘heerschappij’ en ook ‘machtspositie’. Heel treffend is
dat het Nieuwe Testament ook niet het woord leifourgia gebruikt. Dit
woord spreekt van de dienst van de oudtestamentische priesters. De
nieuwtestamentische ambtsdragers zijn geen ‘bemiddelaars’, zij staan
niet tussen God en zijn volk in, zoals dit wel onder de oude bedeling het
geval was. :

Hét woord dat in het Nieuwe Testament de aanduiding voor de taak
van de ambtsdragers is, is het woord diakonia, dienst. In dit woord blijft
de oorspronkelijke betekenis van het dienen aan tafel meeklinken. Het
woord dat spreekt van de nederige dienst van een huisslaaf, is in het
Nieuwe Testament de algemene aanduiding voor het werk dat ambtsdra-
gers in de gemeente doen.

Dat dit woord hun werk typeert, vloeit voort uit het dienaar-zijn van
hun Zender zelf (vgl. Luk. 22:27). Christus is gekomen “om te dienen
(diakonein)” (Matt. 20:28). In dit woord vat onze Verlosser heel zijn werk
samen. Hij nam zelf ‘de gestalte van een dienaar’ aan (Filip. 2:17). De
wortels van het begrip ‘diakonia” als aanduiding voor het werk van de
ambtsdragers liggen inderdaad in het hart van de Christologie®. Nie-
mand kan in Christus” dienst staan zonder ‘dienaar’ te zijn, omdat Chris-
tus zelf ‘de’ Diakonos is! {

19 Vgl. |.P.Versteeg, KiK OP DE KERK. De structuur van de gemeente volgens het Nieuwe
Testament, Kampen 1985, p. 29.

20 Vel. K. Runia, De dienstknechtsgestalte van het ambt, in: DE DIENSTKNECHTSGESTALTE
VAN CHRISTUS, Studies aangeboden aan prof. dr. H.N. Ridderbos, Kampen 1978, p. 195.
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Men heeft er wel voor gepleit het woord ‘ambt’ te vervangen door het
woord “dienst’. K. Barth sprak over het ‘fatale begrip ambt’ *. Barth hoort
in dit begrip ongeoorloofde aanmatiging, het bevat zijn inziens altijd een
hiérarchisch element, terwijl het ook de genade van God stabiliseert. K.
Dijk spreekt gematigder, maar meent toch dat het woord ‘dienst’ scher-
per en schoner uitdrukt wat de gezanten van onze hemelse Koning in
deze wereld te doen hebben, en hoe zij deze opdracht moeten vervullen®.
Het woord ‘ambt’ heeft nu eenmaal connotaties van waardigheid, hoog-
heid, macht en formeel gezag.

Het komt mij voor dat allereerst hier enige nuchterheid gepast is.
Wanneer men het woord ‘ambt’ inruilt voor het woord ‘dienst’ impliceert
dit niet, dat de kerk voor heerschappijvoering gevrijwaard blijft. De paus
van Rome noemt zich ‘dienaar der dienaren’, maar heeft tegelijk alle
macht in de kerk naar zich toegetrokken. Daarbij komt dat wij ook buiten
de kerk nog volop spreken over ambten, bijvoorbeeld het ambt van bur-
gemeester of dat van notaris. Onder een ambt verstaat men in algemene
zin een openbare werkkring tengevolge van een benoeming door een
openbaar gezag.

Ook wanneer het woord ‘ambt’ in algemene zin wordt gebruikt,
speelt de notie van verleende bevoegdheid of volmacht nog volop mee. En
juist deze notie moet het kerkelijk gebruik van het woord “ambt’ vullen!
Het gaat immers bij het ambt in de kerk om een door Christus verleende
volmacht. De ambtsdrager is door Christus gemandateerd.

C. Trimp geeft de meerwaarde van het woord ‘ambt’ goed weer, als
hij schrijft: “Intussen wordt deze vervanging van ‘ambt’ door ‘dienst’ be-
taald met het prijsgeven van enige karakteristieke implicaties van het be-
grip ‘ambt’, te weten de structurele ordening van het functioneren in de
gemeente, het geregeld en voortdurend karakter daarvan en de door
Christus verleende volmacht”®.

Het woord ‘ambt’ behoeft als zodanig niet te rieken naar macht en
hoogheid, het zal gevuld moeten worden vanuit het Nieuwe Testament!

De persoon van de ambtsdrager

Wanneer wij spreken over het ambt als dienst en over het dienst-
knechtkarakter van het ambt komt de persoon van de ambtsdrager in

21 Breder over K. Barth, C. Trimp, DE VOLMACHT TOT BEDIENING DER VERZOENING, Gronin-
gen 1970, p. 28 ev.

22 K. Dijk, ‘ambt, in: CHRISTELKE ENCYCLOPEDIE, ], Kampen 1956, p. 163.

23 C. Trimp, MINISTERIUM, p. 118.
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zicht. Betekent het ambt niet een harnas, waaraan de persoonlijkheid van
hem, die het bedient, zich moet aanpassen? Worden ambtsdragers vroeg
of laat geen gefrusteerde mensen? En heeft A.A. van Ruler niet gelijk,
wanneer hij stelt: “Er zit in alle ambt ... een zekere Vergewaltigung (over-
weldiging) en dan ook een verfomfaaiing van het mens zijn"*?

Voor het besef van velen in onze tijd is dat inderdaad het geval. Zelf-
ontplooiing staat in onze dagen hoog aangeschreven.

Menige jonge theologiestudent aarzelt, of hij ook predikant wil wor-
den: kan men als dominee wel zichzelf zijn?

Niet te ontkennen is dat het ambt mensen kan verfomfaaien. De eisen
die bijvoorbeeld de roomse kerk aan haar priesters stelt, betekenen een
ingrijpende aanslag op hun menszijn. Ik noem in dit verband alleen het
verplichte celibaat. Juist de onvrijwilligheid van het ongehuwd blijven de-
monstreert, hoe bij Rome het ambt mensen in hun creatuurlijke mogelijk-
heden beperkt.

Maar deze beperking is niet naar de mening van de Heilige Geest. Ka-
rakteristiek voor de Heilige Geest is juist dat Hij ons herstelt in ons mens-
zijn en ons doet functioneren als mens naar Gods bedoeling. Heel mooi
komt dat tot uitdrukking in de manier waarop de DORDTSE LEERREGELS
het wederbarende werk van de Geest beschrijven: “Hij opent het gesloten
hart, Hij maakt het harde zacht, Hij besnijdt het onbesnedene, Hij ver-
nieuwt de wil: van dood maakt Hij levend, van slecht goed, van onwillig
gewillig, van weerbarstig gehoorzaam” (D.L., III/1V, 11).

De Heilige Geest depersonaliseert niet, maar vernieuwt en heiligt onze
persoonlijkheid en stelt haar in Christus’ dienst. Wij mogen niet vergeten
dat de Heilige Geest de Geest is, die van de Vader ‘uitgaat’. In zijn ver-
nieuwend werk eert de Heilige Geest het werk van de Vader. Hij herstelt
en heiligt het werk van de Schepper. Zé worden wij met de ons gegeven
persoonlijkheid ‘mens Gods’ (vgl. 1 Tim. 6:11).

Wanneer nu de Heilige Geest mensen tot het ambt in Christus’ ge-
meente roept, blijft Hij trouw aan zijn werkwijze. Dat betekent: dienen in
een ambt verfomfaait ons menszijn niet en frustreert onze persoonlijk-
heid niet. De Geest schakelt juist ons menszijn en onze persoonlijkheid in.
“Het is naar de aard van het werk van de Heilige Geest, dat Hij de per-
soon van de ambtsdragers en hun persoonlijke mogelijkheden mobili-
seert voor hun dienst, zodat zij metterdaad in de ambtelijke dienst voluit
zichzelf kunnen, mogen en moeten geven”?.

A.A. van Ruler heeft erop gewezen hoe in de leer van Christus de no-

24 A.A. van Ruler, THEOLOGISCH WERK, 1, Nijkerk 1971, p. 144.
B¢, Trimp, COMMUNICATIE EN AMBTELIJKE DIENST, Groningen 1976, p. 46.
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tie van de ‘plaatsvervanging’ centraal staat, maar in de leer van de Hei-
lige Geest de notie van de ‘inschakeling’.

Dat het ambt de persoonlijkheid niet neerslaat, wordt bevestigd in
wat wij al vonden met betrekking tot het charisma. Paulus herleidt de ga-
ven van de Geest in 1 Korintiérs 12:6 tot ‘werkingen’, die uitgaan van de
Schepper. De Heilige Geest beperkt niet wat de Schepper mensen gege-
ven heeft in aanleg en mogelijkheden, maar heiligt dat alles en maakt het
geschikt tot dienst. Juist de manier waarop de Schrift over de charismata
of gaven van de Geest spreekt, moet elke gedachte wegnemen als zou
onze persoonlijkheid in het ambt gekortwiekt worden. Dat men dient in
het ambt op grond van charisma, verzekert ons dat de ambtelijke dienst
geen aanslag op ons menszijn impliceert, maar integendeel om de volle
inschakeling van onze persoonlijkheid vraagt.

Men kan in het ambt gefrustreerd raken. Dominees kunnen te hoge
eisen aan zichzelf stellen, ook kunnen zij een onechte houding zich eigen
maken. Ook de gemeente kan de predikant in een ‘rolpatroon” dringen,
dat vroeg of laat zijn tol eist. Wie in het ambt niet zichzelf is, krijgt de re-
kening gepresenteerd.

Maar dat men in het ambt vastloopt, ligt niet aan het ambt als zoda-
nig, maar aan de manier waarop men in het ambt bezig is. De Geest ge-
bruikt mensen. In het werk van de Geest staat de notie van de ‘inschake-
ling’ centraal! Dat betekent dat in het ambt juist het eigene van onze per-
soonlijkheid zich mag en moet ontplooien. Hoe meer wij onszelf zijn, des
te beter kunnen wij in het ambt functioneren.

W. van ‘t Spijker merkt terecht op “In het charisma ligt de garantie,
die de Geest verleent, dat de ambtsdrager in zijn ambt niet een deperso-
naliserend letsel zal oplopen, wanneer hij zich ook houdt aan datgene
waarmee de Geest hem heeft toegerust””.

Hoezeer de Heilige Geest de persoon van de ambtsdrager ook inscha-
kelt, het effect van zijn bezigzijn hangt niet aan zijn persoon. In moderne
zielszorgconcepten staat ten onrechte de persoon van de pastor in het
middelpunt®. Van beslissende betekenis is dat hij een gerijpte en commu-
nicatieve persoonlijkheid is. Het communicatieproces tussen pastor en
gemeentelid krijgt heils-betekenis. Bevrijding vindt plaats waar werke-
lijke communicatie tot stand komt. De pastor moet Jezus juist met en in

26 A.A. van Ruler, THEOLOGISCH WERK, I, Nijkerk 1969, p. 181.

27'W. van ‘t Spijker, Ambt en persoon, in: ALMANAK FIDES QUADRAT INTELLECTUM 1989, 9.
163.

28 Vgl. C. Trinp, COMMUNICATIE EN AMBTELIKE DIENST, p. 20.
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zijn persoon zichtbaar en voelbaar maken. Gods acceptatie van mensen
moet in zijn optreden werkelijkheid worden.

In deze concepten van zielszorg is sprake van een overwaardering
van de persoon van de ambtsdrager. Hij dreigt te worden opgezadeld
met een ‘heilandcomplex’. De persoon van de pastor krijgt hier ‘messi-
aanse trekken; doordat zijn persoonlijkheid in feite beslist, of bevrijding
kan plaatsvinden. Deze visie is wel heel geschjkt, om mensen in het ambt
gefrustreerd te laten worden!

Gelukkig geschiedt het heil niet uit kracht van de persoonlijkheid van
de ambtsdrager. Ook behoeft hij niet door zijn houding Christus tegen-
woordig te stellen. Christus is present waar men bijeen is in zijn naam en
waar men komt met zijn Woord. Van de ambtsdrager wordt niet meer
gevraagd dan dat hij aan dat Woord dienstbaar is met heel zijn persoon.
Bevrijding geschiedt niet doordat de ambtsdrager Jezus tastbaar en nabij
maakt in zijn optreden, maar doordat hij komt met het verlossende evan-
gelie van zijn Zender. Toen het volk na de genezing van de lamme bij de
Schone Poort Petrus en Johannes met ‘messiaanse trekken’ dreigde te sie-
ren, floot Petrus het duidelijk terug: “Mannen van Israél, wat verwondert
gij u hierover, of wat staart gij ons aan, alsof wij door eigen kracht of
godsvrucht deze hadden doen lopen?”, en wees Petrus van zichzelf af
naar Christus: “en op het geloof in zijn naam heeft zijn naam deze, die gij
ziet en kent, sterk gemaakt” (Hand. 3:12 en 16).

Het ambt disciplineert

Het ambt frusteert onze persoon met haar mogelijkheden niet, maar
het disciplineert haar wel *. Het ambt roept ons om ‘slaaf’ en ‘navolger’
van Christus te zijn. Het optreden van de ambtsdrager mag aan de bood-
schap die hij brengt, geen afbreuk doen. Paulus schrijft: “Wij geven in
geen enkel opzicht enige aanstoot, opdat onze bediening niet gesmaad
worde, maar wij doen onszelf in alles kennen als dienaren Gods...” (2
Kor. 6:3,4). Op dat laatste komt het steeds weer aan. De ambtsdrager
moet met alles wat hij is, zich doen kennen als een dienaar van Christus.
In het ambt neemt de Heilige Geest juist heel ons menszijn in dienst.

Hoezeer het ambt disciplineert, blijkt wel bijzonder uit wat Paulus in
zijn tweede brief aan de Korintiérs over zijn wijze van doen schrijft. Met
name in deze brief laat de apostel zien dat het ambt dienst is en wat het
betekent een dienaar van Christus te zijn.

29 Vgl J.J. Rebel, PASTORAAT IN PNEUMATOLOGISCH PERSPEKTIEF, Kampen 1981, p. 241
30 Deze term ontleen ik aan C. Trimp, COMMUNICATIE EN AMBTELIKE DIENST, p. 49.
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Wij lezen: “Want dit is onze roem, het getuigenis van ons geweten,
dat wij in heiligheid en reinheid Gods, niet in vleselijke wijsheid, maar in
de genade Gods, in de wereld verkeerd hebben, in het bijzonder ten op-
zichte van u” (2 Kor. 1:12). De Korintiérs hebben kritiek op de apostel. Hij
zou zich schuldig maken aan ‘vleselijke wijsheid’ en zich anders gedra-
gen dan hij schrijft. Krachtig verwerpt Paulus deze verwijten. Zijn gewe-
ten getuigt het tegendeel. De apostel geeft zich niet af met vleselijke wijs-
heid, zijn gedrag als ambtsdrager wordt beheerst door heiligheid en rein-
heid. In het Grieks gebruikt de apostel voor ‘reinheid’ een woord, dat
heel dicht komt bij ons woord ‘oprechtheid’. Door te spreken over ‘heilig-
heid en reinheid Gods’ benadrukt Paulus dat het gaat om een heiligheid
en oprechtheid, die God in hem werkt en voor Hem kan bestaan. De
apostel is niet uit op eigen eer of belang, hij laat zijn gedrag bepalen door
heiligheid en oprechtheid. verkeer in de wereld wordt door Gods genade
beheerst. Wat de Here in hem werkt, stempelt zijn optreden. Die genade
draagt Hem.

Wanneer de apostel schrijft ‘in het bijzonder ten opzichte van u’,
brengt hij tot uitdrukking, dat hij zich vooral ten opzichte van de zo kriti-
sche Korintiérs alleen verlaten heeft op Gods genade.

Deze genade van God bewaart de apostel ervoor te gaan heersen over
de gemeente: “Niet, dat wij heerschappij voeren over uw geloof; neen, wij
zijn medewerkers aan uw blijdschap” (2 Kor. 1:24). Paulus kwam eerder
met duidelijke terechtwijzingen. Maar de Korintiérs moeten niet denken
dat de apostel op enige manier over hen wil heersen. Van een verhouding
heer-slaven is geen sprake. Paulus neemt de Korintiérs als gelovigen seri-
eus. Samen met hen wil hij werken aan hun blijdschap. In een hecht
bondgenootschap wil de apostel de Korintiérs tot de ware vreugde bren-
gen.

De kritiek in Korinte is stevig. De apostel is er niet in een handom-
draai klaar mee. Paulus ziet zich genoodzaakt, zich nog eens uitdrukke-
lijk te keren tegen hen die hem onzuivere motieven toedichten. Achter
zijn optreden zit niet de zucht naar succes en schuilt niet een verkeerde
geldingsdrift. Paulus kent ze, de predikers die aan het Woord van God
status en een goede boterham overhouden. Maar de apostel behoort niet
tot hen: ... wij spreken in Christus uit zuivere bedoelingen, ja op gezag
van God en voor Gods aangezicht” ( 2 Cor. 2:17).

Paulus predikt allereerst ‘in Christus’, dat wil zeggen: in gemeen-
schap met Christus, uit Hem levend en door Hem beheerst wordend. De
band met Christus bepaalt Paulus’ optreden. Dat optreden komt uit de
verbondenheid met Christus voort.
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Paulus predikt ook ‘uit zuivere bedoelingen’. Het gaat om motieven,
die het daglicht kunnen verdragen. De apostel heeft geen verborgen
agenda. Het gaat hem enkel om de heerschappij van het Woord van God.

In de derde plaats predikt Paulus ‘op gezag van God'. Letterlijk
schrijft hij dat hij spreekt ‘uit God'. Zijn spreken gaat van God uit. God
heeft hem ertoe geroepen. Daarom is het ook van elke verdenking gevrij-
waard.

Tenslotte benadrukt de apostel nog dat hij spreekt ‘voor Gods aange-
zicht'. Hij werkt onder Gods ogen. Hij beseft dat hij bij zijn werk voort-
durend door God gezien wordt en beoordeeld wordt. Dat is voor hem
een gedurige aansporing om trouw te zijn.

Paulus’ persoonlijkheid wordt in het apostolaat niet gefrustreerd,
maar het ambt disciplineert hem wel. Prachtig geeft de apostel aan het
begin van deze brief aan, hoe zijn ambt zijn optreden bepaalt. Vleselijke
wijsheid is daarbij niet zijn kompas, maar heiligheid, oprechtheid en de
genade van God. Paulus respecteert daarbij het geloof van de Korintiérs.
Hij wil slechts ‘medewerker’ zijn aan hun blijdschap. De band met de
Here Jezus is daarin beslissend. Door uit Christus te leven en zich door
Hem te laten beheersen, kan de apostel spreken, zoals een rechtgeaard
dienaar van Christus behoort te spreken: uit zuivere bedoelingen, uit
God en voor Gods aangezicht,

De kritiek in Korinte brengt Paulus er niet toe, zijn bijzondere plaats
als apostel te vergeten of te minimaliseren. In hoofdstuk 3 ontmoeten wij
een apostel, die zich voluit van zijn ambt bewust is en daar grootse din-
gen van zegt. Maar dit ambtsbewustzijn brengt Paulus niet tot zelfover-
schatting. Alles wat hij gezegd heeft over zijn ambt en zijn optreden
daarin voert hij terug op God. Paulus kent zichzelf als énbekwaam voor
het werk. Wat hij over zijn optreden schreef, mag niet de indruk geven
alsof de apostel de hem opgedragen taak in eigen kracht uitoefent. Na-
drukkelijk houdt de apostel het de Korintiérs voor: “maar onze be-
kwaamheid is Gods werk, die ons ook bekwaam gemaakt heeft om die-
naren te zijn van een nieuw verbond...” (2 Kor. 3,5,6). Alles is aan God te
danken. “Wie de rekening opmaakt, vindt uitsluitend daden Gods en
geen activiteiten en bekwaamheden van de mens Paulus of van welke
mens dan ook”*.

In het ambt kan men alleen staan in een diepe afhankelijkheid. Alles
wat voor de dienst in Christus’ gemeente nodig is, moet van boven ge-

31 FJ. Pop, APOSTOLAAT IN DRUK EN VERTROOSTING. De tweede brief aan de Korintiérs, Nij-
kerk 1953, p. 80.
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schonken worden. Ambtsbewustzijn dient er te zijn. Paulus kent het ook.
Maar dit ambtsbewustzijn moet altijd gepaard gaan met ootmoed.
Trouwe ambtsdienst is van a tot z geschénk. Niets daarvan kunnen wij op
ons eigen conto schrijven. Het woord van Paulus over de bekwaamheid
leert de ambtsdrager klein te denken van zichzelf, maar is tegelijk ook vol
bemoediging. Onze bekwaambheid is uit God! Dat betekent: wij mogen
het in het ambt van de Here verwachten. Er is bekwaammakende genade.
Toen Mozes het helemaal niet zag zitten om als Gods gezant naar Farao te
gaan, antwoordde de Here: “Tk ben immers met u!” (Ex. 3:12). En die be-
lofte van hulp en ondersteuning mag nog altijd ieder bemoedigen, die te-
gen de dienst in het ambt opziet.

Het zou zeer de moeite waard zijn al de woorden, die Paulus over zijn
ambtelijk optreden in deze schrijft, na te lopen. Wij moeten ons echter be-
perken. In dit kader wijs ik nog op twee Schriftplaatsen.

Allereerst noem ik 2 Korintiérs 5:14, waar de apostel zegt: “Want de
liefde van Christus dringt ons”. Paulus legt de diepste drijfveer voor zijn
bezigzijn als apostel bloot. De liefde van Christus ‘dringt’ hem. Het
Griekse woordje dat Paulus hier neerschrijft, betekent zoveel als ‘gevan-
gen nemen’, ‘beslag op iets leggen’. Paulus wordt helemaal door ‘de
liefde van Christus’ in beslag genomen. Die liefde heeft hem zo in haar
ban, dat hij gewoon niet aan zichzelf kan denken of op handhaving van
eigen status uit kan zijn.

De liefde van Christus is hier duidelijk de liefde die van Christus tot
verloren mensen uitgaat. Het is de liefde die zich bewees bij het kruis van
Golgota. Het moet ons treffen dat Paulus als diepste drijfveer niet zijn
liefde tot Christus, maar de liefde van Christus, die hem gevangen houdt,
noemt!

Wij leren daaruit dat trouwe ambtsdienst begint met zelf-gegrepen-
zijn door het evangelie. Wie Christus” liefde op Golgota heeft gezien, leert
de ander in liefde te zoeken, heeft alles ervoor over om anderen te behou-
den.

Paulus’ dienstwerk, dat zo vol ontbering en verdrukking was (vgl. 2
Kor, 11:23 e.v.) vormt één demonstratie, hoezeer de liefde van Christus
een mens mobiliseert.

Omdat deze liefde hem in haar ban heeft, is de apostel er ook op uit in
geen enkel opzicht ‘enige aanstoot’ te geven (2 Kor. 6:3). Paulus denkt
hierbij aan een gedrag waardoor anderen verhinderd worden in Christus
te gaan geloven. De bediening mag niet geschaad worden door het ge-
drag van de dienaar. Boodschap en persoon moeten elkaar dekken.
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Ambtsdrager-zijn verplicht! Het kleed van de dienst mag niet besmet
worden door vlekken. Onder alle omstandigheden doet de apostel zich
kennen als een dienaar van God. In 2 Korintiérs 6:4 e.v. somt Paulus dan
die omstandigheden op. Ze zijn hard en bitter. Maar ze hebben de apostel
niet gebracht tot vleselijke wijsheid of tot laakbaar gedrag. Steeds weer
bleek dat Paulus slechts dienaar wilde zijn en alles verdroeg terwille van
zijn bediening,

Verrassend is dat de apostel midden in de opsomming ineens spreekt
over de Heilige Geest (vers 6). Daarmee onthult hij het geheim van zijn
volharding onder zo moeilijke omstandigheden. De bekwaambheid is in-
derdaad uit Géd (vgl. 2 Cor. 3:5). Want het is door de kracht van de Hei-
lige Geest, dat Paulus zich in alles doet kennen als een dienaar van God.
“In de Heilige Geest”, dat is het abc van trouwe dienst in het ambt. Al-
leen wie werkelijk ‘vervuld” is met de Heilige Geest, kan geestelijk in het
ambt staan, zich zo gedragen dat boodschap en gedrag elkaar dekken.

Een mondige gemeente

De Reformatie van de zestiende eeuw heeft zich scherp gekeerd tegen
de roomse visie op de ambtsdrager. De gemeente mag niet opgedeeld
worden in ‘geestelijken’ en ‘leken’. De ambtsdragers vormen niet een
aparte stand. Luther schrijft: “Kortom: het sacrament van de priesterwij-
ding was en is een zeer voortreffelijk werktuig tot het in stand houden
van al de monsterachtigheden, die tot nu toe zijn geschied en tot heden
toe nog geschieden in de kerk. Hier is de christelijke broederschap te
gronde gegaan; hier zijn uit herders wolven, uit dienstknechten tyrannen,
uit geestelijken erger dan wereldlijken geworden”®. Tegenover de pre-
tenties van de roomse hiérarchie benadrukt de reformator van Witten-
berg het priesterschap van alle gelovigen, dat hij fundeert in de doop. Lu-
ther wijst op 1 Petrus 2:9, waar de apostel zegt tot heel de gemeente: “Gij
echter zijt een uitverkoren geslacht, een koninklijk priesterschap, een hei-
lige natie, een volk (Gode) ten eigendom...”. Er is geen aparte priester-
stand, maar alle gedoopten zijn priesters.

Bucer neemt de gedachte van het algemeen priesterschap van Luther
over, maar fundeert het niet in de doop. Voor Bucer vloeit het algemeen
priesterschap van de gelovigen voort uit de gave van de Heilige Geest™.
Bucer gaat uit van de inwoning van de Geest in de gemeente. Hij noemt

32 Ik citeer uit C.N. Impeta, LUTHERS WERKEN, Kampen 1959, p. 108.
33 Vgl. W. van t Spijker, DE AMBTEN Bl MARTIN BUCER, p. 73.
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de gelovigen graag ‘de met de Geest begiftigden’. Juist door deze begifti-
ging is de gemeente mondig. Door de Geest is zij in staat de Schrift te
verstaan en aan de hand van de Schrift alles te beoordelen. Niet slechts
de ambtsdrager, maar heel de gemeente is door God geleerd (vgl. Joh.
6:45).

Ook bij Calvijn vinden wij de notie van het priesterschap van de gelo-
vigen. Ook Calvijn verwijst naar 1 Petrus 2:9 en tekent daarbij aan, dat de
volheid van de genade, waarvan de Joden onder de wet een proef gekre-
gen hadden, in Christus aan het licht gebracht is. Zij, aan wie Christus
door het evangelie verschenen is, hebben meer verkregen dan hun vade-
ren, “omdat ze allen toegerust zijn met een priesterlijke en koninklijke
eer, zodat ze, vertrouwend op hun Middelaar, vrij durven komen voor
Gods aangezicht” (INst., II, 7, 1). “Want wij, die in onszelf bevlekt zijn,
maar in Hem priesters, offeren onszelf en al het onze aan God, en treden
vrij het hemels heiligdom binnen, zodat de offeranden der gebeden en
des lofs, die van ons komen, aangenaam en van goede reuk zijn voor het
aangezicht Gods” (INsT, I1, 15, 6).

Al betrekt Calvijn in zijn INSTITUTIE het priesterschap van de gelovi-
gen sterk op het leven van de dankbaarheid, in zijn commentaren heeft
hij in het voetspoor van Bucer meer oog voor de mondigheid van de ge-
meente. De gemeente bezit de Geest van de “discretie’, die haar in staat
stelt zelf alle leer aan de hand van de Schrift te beoordelen®. Doordat zij
de gave van het ‘onderscheiden van geesten” heeft, kan de gemeente het
verkondigde Woord kritisch beproeven, of het werkelijk Gods Woord is.
Opmerkelijk is dat Calvijn de beloften in Johannes 14:16 en 16:13 ook
voor de individuele gelovige ziet gelden (vgl. INsT. IV, 8, 11). De Heilige
Geest leidt ook elke discipel afzonderlijk in de waarheid.

Dit onderwijs van de reformatoren is nog altijd actueel. Ambtsdragers
zullen steeds moeten beseffen dat ook de gemeente deelt in de gave van
de Geest (vgl. Hand. 2:39), met charismata is gesierd (vgl. 1 Cor.
12:7),door God geleerd is (vgl. Joh. 6:45), een zalving heeft, die haar leert
over alle dingen (vlg. 1 Joh. 2:27). Leerzaam is erop te letten, hoe Paulus
dit alles in zijn omgaan met de gemeente honoreert. Nergens richt de
apostel zich over de hoofden van de gemeenteleden tot de ambtsdragers.
Steeds spreekt Paulus de gemeente aan. Daarbij doet hij regelmatig een
beroep op wat zij weet (vgl. 1 Kor. 3:16; 5:6; Gal. 4:13; Kol. 3:24; 1 Tess.
4:2; 5:2), op haar oordeel (vgl. 1 Kor. 11:13) en op haar mening (vgl. Gal.
5:10).

34 vgl. W. Krusche, DAs WIRKEN DES HEILIGEN GEISTES NACH CALVIN, Gottingen 1957, p.
325.
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Paulus behandelt de gemeente niet als een groep onwetenden, maar
gaat ervan uit dat zij onderscheidingsvermogen heeft (vgl. Filip. 1:10) en
wekt haar op te toetsen wat de Here welgevallig is (vgl. 1 Tess. 5:12; Ef.
5:10). Ja, de apostel ziet de gemeente met hem meewerken en meestrijden
in haar gebed (vgl. 2 Kor. 1:11; Ef. 6:18; Kol. 4:3;2, Tess 3:1, 2).

Wie in het ambt dient, zal zich steeds moeten herinneren, dat hij te
maken heeft met Gods koninklijk priesterdom, met een volk, dat door
God geleerd is en dat met de Heilige Geest begiftigd is. Wanneer men dit
honoreert, zal men het voorbeeld van de apostel Paulus volgen en de ge-
meente respecteren in haar Pinkstermondigheid. Heel mooi heeft dit ge-
stalte gekregen in het gereformeerde kerkrecht. Steeds wordt de ge-
meente in alles betrokken. Als voorbeeld noem ik de verkiezing tot het
ambt en de tuchtoefening.

In het gereformeerde kerkrecht ziet het ambt op de gemeente toe,
maar de gemeente ziet ook op de ambtsdragers toe. De Schrift is niet en-
kel aan ambtsdragers toevertrouwd, maar in handen van de gelovigen
gelegd. Overeenkomstig die Schrift heeft ook de gemeente alles te toetsen
(vgl. 1 Tess. 5:21; 1 Joh. 4:1).

Een ambtsdrager die geen kritiek kan velen, miskent de mondigheid
van de gemeente. De kritiek van de gemeente behoort wezenlijk bij de
uitoefening van het ambt. Altijd weer komt het erop aan dat de ambts-
drager echt gezant van Christus is en naar het Woord van zijn Zender
spreekt.

Het gezag van het ambt is geen autoritair gezag, dat zich aan iedere
beoordeling onttrekt. De beoordeling hoort bij het ambtelijk gezag! Onder-
werping (vgl. Hebr. 13:17) mag en moet slechts daar zijn, waar het
Woord van God gesproken wordt (vgl. Hebr. 13:7). De gehoorzaamheid
moet altijd weer de gestalte hebben van de erkenning van Jeremia: “Gij
hebt mij overreed, HERE, en ik heb mij laten overreden; Gij zijt mij te
sterk geweest en hebt overmocht” (Jer. 20:7).
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V AMBT EN SLEUTELMACHT

De visie van de reformatoren

Van C. Trimp is de uitspraak, “dat de leer van de sleutelmacht van de
kerk het hart van de gereformeerde ambtsleer vormt...”". Is deze taxatie
juist, dan betekent dit dat men, wanneer men handelt over de ambten in
Christus’ kerk, niet voorbij kan gaan aan wat de Schrift ons zegt over de
sleutels van het koninkrijk der hemelen, die de Here Jezus zijn apostelen
toevertrouwde (vgl. Matt. 16:19; 18:18; Joh. 20:23).

Voordat wij echter aandacht geven aan wat het Nieuwe Testament
zegt, willen wij er eerst op letten, hoe de reformatoren over de sleutel-
macht in verband met het ambt gesproken hebben. Zij immers hebben de
toon gezet en hun spreken over de sleutelmacht heeft de gereformeerde
leer van de ambten blijvend beinvloed.

Het spreken van de reformatoren over de sleutelmacht staat tegen de
achtergrond van hun protest tegen de roomse opvatting. Bij Rome is de
sleutelmacht door Christus gegeven aan de paus en zijn bisschoppen als
opvolgers van de apostelen. De plaatselijke priester oefent de sleutel-
macht in het sacrament van de biecht uit krachtens een bevoegdheid, die
hem via de paus en de bisschop wordt verleend. Rome ziet de sleutel-
macht exclusief in handen gelegd van de ambtelijke hiérarchie. Dit exclu-
sieve komt sterk tot uitdrukking in de positie, die de priester krijgt bij het
sacrament van de biecht. Het is de priester, die in de biechtstoel de vrij-
spraak aan de boetvaardige zondaar geeft en uiteindelijk beslist, wie toe-
gang heeft tot de maaltijd van Christus.

De reformatoren hebben hun protest juist tegen deze ‘ambtsmacht’ la-
ten horen, die zij zagen als een macht, afgescheiden van het Woord van

Christus.

Luther keert zich dan ook fel tegen de pretentie van Rome, dat de
sleutelmacht exclusief aan de priesterlijke hiérarchie gegeven is. De ge-
meente van Christus is niet afhankelijk van de macht van de priesters. De
gemeente zelf heeft de sleutels van het koninkrijk der hemelen ontvan-
gen. Zij heeft de macht om zonden te vergeven In 1523 doet Luther een

lc Trimp, MEDIA VITA. DE BETEKENIS VAN DE GEREFORMEERDE AMBTSLEER VOOR DE "HUMANI-
TEIT' IN DE KERKELIJKE ZIELSZORG, Groningen, 1981, p. 12.
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geschrift het licht zien, dat de veelzeggende titel draagt: “Dass ein christ-
liche Versammlung oder Gemeine Recht und macht habe, alle Lehre zu
urtheilen und Lehrer zu berufen, ein und abzusetzen...”.

Al eerder schreef de reformator: “ En daarom: een ieder die zich als
een christen heeft leren kennen, zij er zeker van en kenne daarbij zich-
zelve, dat wij allen gelijkelijk priesters zijn, dat wil zeggen: dat wij de-
zelfde bevoegdheid hebben ten aanzien van het Woord en van elk sacra-
ment. Maar tevens, dat het niemand vrijstaat van die bevoegdheid ge-
bruik te maken, tenzij met bewilliging van de (christelijke) gemeenschap,
of krachtens een roeping van een meerdere dan hij. Want wat allen ge-
meen is, kan niemand persoonlijk zich aanmatigen; hij kan het alléén zich
toeéigenen, als hij ertoe geroepen wordt”2

Wij horen hoe Luther hier enerzijds de bevoegdheid van allen bena-
drukt, anderzijds aangeeft dat voor het gebruikmaken van deze bevoegd-
heid een speciale bewilliging of roeping noodzakelijk is. Later schrijft
Luther daar helderder over, wanneer hij stelt dat in de delegatie van de
gemeente de roeping van Christus tot mensen komt. Luther wijst dan op
de ambtsdragers die de sleutelmacht, die de gemeente bezit, in opdracht
van Christus bedienen.

Bucer, de reformator van Straatsburg, gaat in het voetspoor van Lu-
ther. Voor Bucer is de gemeente de tempel van de Heilige Geest. Juist aan
deze inwoning van de Geest ontleent de gemeente haar macht, die voor
hem de bevoegdheid is om de sleutels van het koninkrijk te hanteren. Bij
Matteiis 18:18 tekent de reformator aan: “De macht om te binden en te
ontbinden is niet gegeven dan alleen aan hen, die in de naam van Chris-
tus samenkomen, voor wie zelfs geen voorgeschreven getal bestaat, daar
zelfs twee reeds alles van de Vader ontvangen zullen”.

Met Luther stelt Bucer dat de sleutels aan de gemeente zijn gegeven.
Daarbij maakt hij onderscheid tussen de ‘macht’ en de ‘uitoefening’ van
de macht. De macht om de sleutels te bedienen bezit de gemeente. Maar
de uitoefening van deze macht is aan de dienaren van de kerk toever-
trouwd. Daarbij ziet Bucer de ambtsdragers niet als representanten van
de gemeente, maar als door Christus gezondenen®. Hij schrijft: “Christus
is de monarch. Gezien vanuit Christus is de kerk als gemeenschap in het
geloof een monarchie. Maar gezien vanuit de gemeente zelf vertoont zij
overeenkomst met een aardse republiek, waar de potestas berust bij het
volk en de authoritas bij de senaat. Christus zelf is in het midden der zij-
nen. Daarom berust de kerkelijke macht bij het gehele volk van Christus.

2 Geciteerd bij C.N. Impeta, LUTHERS WERKEN, Kampen 1959, p. 111.
3 Geciteerd bij W. van ‘t Spijker, DE AMBTEN BIf MARTIN BUCER, Kampen?® (1987), p. 81.
4 ygl. W. van 't Spijker, A.w., p. 124, 125.
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Daarom heet het: Zeg het aan de gemeente. Maar om te voorkomen dat
de discipline misbruikt zou worden, berust de bediening der kerkelijke
macht bij hen, die ook tot de andere diensten in de gemeente geroepen
Zijn’

Ook voor Calvijn is de sleutelmacht aan de gemeente gegeven. Hij
spreekt over ‘het gezelschap der vromen’ waaraan de Here de sleutel-
macht heeft toebedeeld (Inst., IV, 1, 22). De gemeente oefent de recht-
spraak uit, die haar door de Here is opgedragen. De gelovigen “hebben
het Woord des Heren, waardoor zij de bozen veroordelen, zij hebben het
Woord des Heren, om daarmee hen die zich bekeren, in genade aan te
nemen” (INsT., IV, 12, 4). Calvijn benadrukt dat de kerk met haar dienst
noodzakelijk is voor ons behoud. Zij is immers onze ‘moeder” “in wier
schoot God wil, dat zijn kinderen verzameld worden, niet alleen opdat ze
door haar moeite en dienst gevoed worden, zolang ze zuigelingen en kin-
deren zijn, maar opdat ze ook door haar moederlijke zorg geregeerd wor-
den, totdat ze opgegroeid zijn en eindelijk tot de eindpaal des geloofs ko-
men” (INnst., IV, 1, 1).

In de kerk ontvangen wij het grote geschenk van de vergeving van de
zonden. “Daarom wordt in de artikelen des geloofs het artikel over de
vergeving der zonden passend vastgeknoopt aan het artikel over de kerk.
Want deze vergeving verkrijgen alleen haar burgers en huisgenoten, ge-
lijk men leest bij de profeet” (Jes. 33:24) (Inst., IV, 1, 20).

Calvijn wijst erop dat juist om deze weldaad van de vergeving ons
toe te delen, de sleutels van het koninkrijk der hemelen aan de kerk zijn
gegeven. “Want toen Christus aan de apostelen bevel gegeven heeft en
macht verleend om de zonden te vergeven (Matt. 16:19; 18:18; Joh. 20:23),
heeft Hij niet alleen gewild, dat zij diegenen ontbinden zouden van de
zonden, die zich van hun goddeloosheid tot het geloof in Christus be-
keerden, maar veeleer dat ze dit ambt voortdurend onder de gelovigen
zouden bedienen. Dat leert Paulus, wanneer hij schrijft (2 Kor. 5:20), dat
het gezantschap der verzoening aan de dienaren der kerk is toever-
trouwd, opdat ze nu en dan het volk in de naam van Christus zouden
vermanen om zich met God te verzoenen. Dus worden ons in de gemeen-
schap der heiligen door de dienst van de kerk zelf de zonden voortdu-
rend vergeven, wanneer de herders of bisschoppen, aan wie dit ambt toe-
vertrouwd is, de vrome consciéntién door de beloften des evangelies in
de hoop op vergeving en kwijtschelding versterken. En dat zowel in ‘t

5 Geciteerd bij W. van ’t Spijker, GODDELIJK RECHT EN KERKELIJKE ORDE BIj MARTIN BUCER,
Kampen 1972, p.31.
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openbaar als in ‘t bijzonder, alnaar de noodzakelijkheid eist. En Paulus
verhaalt (Hand. 20:20), dat hij niet alleen in de gemeenschappelijke ver-
gadering, maar ook in de huizen het geloof in Christus betuigd heeft en
een ieder afzonderlijk in de leer der zaligheid onderwezen heeft” (INsT.,
IV, 1,22). Uit wat Calvijn zegt, blijkt duidelijk dat hij de Schriftplaatsen
(Mat. 16:19; 18:18; Joh. 20:23), die over de sleutelmacht spreken, niet ex-
clusief op de apostelen betrekt. Zijn opvatting is dat de sleutels via de
apostelen aan de gemeente zijn gegeven en dat Christus wil dat het ge-
schenk van de vergeving nog altijd in zijn kerk wordt uitgedeeld. Tot
deze uitdeling ziet Calvijn de ‘herders’ of de ‘bisschoppen’ geroepen.

Opmerkelijk is dat de reformator ook het pastoraat in de huizen van
de gemeenteleden als uitoefening van de sleutelmacht ziet, zoals uit het
laatste citaat duidelijk blijkt. De beloften van het evangelie moeten ver-
kondigd worden “zowel in ‘t openbaar als in ‘t bijzonder, alnaar de
noodzakelijkheid eist”. Met Bucer acht Calvijn de persoonlijke zielszorg
bediening van de sleutelmacht!

De overtuiging van de reformatoren met betrekking tot de sleutel-
macht kreeg haar neerslag in de bekende TWEEDE HELVETISCHE BELIJDENIS
van 1566, die alle handelingen van de dienaren van de kerk beschouwt
als uitoefening van de sleutelmacht. Typerend is de uitspraak, die wij
vinden in hoofdstuk 14: “Wij oordelen eenvoudig volgens het Woord van
de Here en zeggen, dat alle rechtmatig geroepen dienaren de sleutels
hebben en de sleutelmacht uitoefenen, wanneer zij het evangelie verkon-
digen, dat is: het aan hun trouw toevertrouwde volk onderwijzen, ver-
manen, troosten en straffen en de mensen binnen de perken van de tucht
houden. Zo immers openen zij het koninkrijk der hemelen voor de ge-
hoorzamen en sluiten zij het toe voor de ongehoorzamen™*.

C. Trimp merkt op: “Het eigen karakter van de stofordening van deze
confessie is gelegen in het feit, dat de sleutelmacht niet ter sprake wordt
gebracht in het kader van de sacramentsleer en de toelating tot het Heilig
Avondmaal (zoals in de HEIDELBERGSE CATECHISMUS het geval is), maar in

"y

verband met de leer van de kerk en de ambtelijke officia”’.

De overtuiging van de reformatoren vinden wij ook in Zondag 31 van
de HEIDELBERGSE CATECHISMUS. Treffend is dat deze Catechismus over de
sleutels van het koninkrijk der hemelen handelt aan het slot van het ge-
6 Vgl. voor de latijnse tekts W. Niesel, BEKENNTNISSCHRIFTEN UND KIRCHENORDNUNGEN DER
NACH GotTes WORT REFORMIERTEN KIRCHE, Zollikon-Ziirich o.]., p. 243.

7 C. Trimp, AW., p. 14. Officia= diensten.
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deelte dat het opschrift draagt ‘God de Heilige Geest en onze heiliging’
(vgl. Zondag 20). Het leerboek ziet de bediening van de sleutelmacht
staan in het grote kader van het werk van de Heilige Geest, die het geloof
in onze harten werkt door de verkondiging van het heilig evangelie. Het
is de Geest van Christus met Wie wij te maken krijgen, wanneer de kerk
de sleutels bedient!

De Reformatie haalde de sleutels uit de biechtstoel en legde ze op de
preekstoel. De vrijspraak klinkt niet in de beslotenheid van de biecht-
stoel, maar in de samenkomst van de gemeente, wanneer het evangelie
gepredikt wordt. Deze overtuiging klinkt door in het ‘verkondigd en
openbaar verklaard’ waarvan antwoord 84 spreekt. Wij horen hier de stem
van de Reformatie voor wie vast stond, dat in de openbare verkondiging
van het heilig evangelie de kerk haar sleutelmacht uitoefent.

Maar in harmonie met Calvijn beperkt de Heidelberger de bediening
van de sleutelmacht niet tot de openbare verkondiging. Antwoord 84
spreekt ook van een verkondiging aan ‘ieder persoonlijk’. Daaruit zien
wij dat volgens onze belijdenis ook in het pastoraat in de huizen de sleu-
tels worden bediend. Men kan hier ook nog wijzen op het broederlijk
vermaan en het kerkenraadsvermaan waarvan antwoord 85 spreekt. Te-
genover moderne zielszorg-concepten zullen wij er oog voor moeten
houden, dat volgens onze belijdenis de ontmoeting tussen ambtsdrager
en gemeentelid staat op niveau van de uitoefening van de sleutelmacht!
Deze ontmoeting wil dienstbaar zijn aan de verkondiging van het heilig
evangelie van vergeving en vernieuwing.

Heeft de kerk sleutelmacht?

Wij hebben gezien, hoe de reformatoren tegenover de pretentie van
de roomse hiérarchie stelden dat de sleutelmacht aan de gemeente gege-
ven is. De vraag dringt zich op: hebben zij terecht de bekende Schrift-
plaatsen, Matteiis 16:19; 18:18 en Johannes 20:23 op de kerk betrokken? Is
de bediening van de sleutels van het koninkrijk der hemelen niet exclu-
sief aan de apostelen toevertrouwd geweest? Is wat Zondag 31 belijdt wel
overeenkomstig het Nieuwe Testament?

Om antwoord op deze vraag te vinden, geven wij nu aandacht aan de
Schriftgegevens.

Onmiskenbaar komt in Mattetis 16:18 en 19 de unieke postitie van de
door Christus zelf geroepen apostelen naar voren. De Heiland zegt tot Si-
mon Petrus: “En Ik zeg u, dat gij Petrus zijt, en op deze petra zal Ik mijn
gemeente bouwen...”. Ten onrechte heeft men dit woord op het gel66f
van Petrus betrokken. Niet te weerspreken is, dat Petrus zelf de rots, de
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petra, genoemd wordt. De belijdende Petrus is de rots, waarop Christus
zijn gemeente zal bouwen. Het gaat duidelijk om Petrus in zijn apostoli-
sche getuigenis, dat Jezus de Christus is (vgl. vers 16).

Petrus wordt door de Here aangesproken. Maar dat betekent niet dat
hij in onderscheiding met de andere apostelen een exclusieve positie ont-
vangt. Petrus is de eerste, de voorganger onder de leerlingen. In hun
voorganger worden alle apostelen aangesproken. Ook zij zijn in hun ge-
tuigenis de rots, het fundament waarop Christus zijn gemeente bouwt
(vgl. Ef. 2:20; Openb. 21:14). Men kan zeggen: Petrus héét naar wat alle
apostelen voor de gemeente zijn®.

Met het oog nu op dit rots-zijn ontvangt Petrus (en in hem de andere
apostelen) de sleutels van het koninkrijk der hemelen. Hij krijgt de be-
schikkingsmacht over het uitdelen van de schatten van het koninkrijk.
Hij mag zeggenschap uitoefenen over de ingang in het rijk van God. Op
welke manier Petrus deze zeggenschap moet uitoefenen onthult Christus
in wat Hij er dadelijk op laat volgen: “en wat gij op aarde binden zult, zal
gebonden zijn in de hemelen, en wat gij op aarde ontbinden zult, zal ont-
bonden zijn in de hemelen”.

Bij dit ‘binden’ en ‘ontbinden’ zullen wij moeten denken aan het doen
van rechtskrachtige en beslissende uitspraken, aan het met volmacht
spreken over de weg tot behoud. Dit spreken heeft geldigheid tot voor de
troon van God. Het zal, zo zegt de Here, ook in de hemel rechtskrachtig
Ziyn.

De volmacht die Petrus met de andere apostelen ontvangt, zien wij
uitgeoefend worden in wat Lucas over het spreken van de apostelen in
Handelingen verhaalt. In dit verband zijn ook de apostolische brieven te
noemen.

In Matteiis 18:18 komt het woord over het binden en ontbinden terug,
maar Christus zegt het dan met het oog op zijn gemeente. Het mag ons
niet ontgaan dat de Here het woord over het binden en ontbinden hier
laat volgen op het “zeg het dan aan de gemeente”. Wanneer het broeder-
lijke vermaan van de discipel (in een later stadium met één of twee an-
dere discipelen) niet tot bekering van de zondaar leidt, moet de discipel
het ‘zeggen’ aan de gemeente. De discipel zelf kan dan blijkbaar niet ver-
der, ook al laat hij zich vergezellen door andere leerlingen. Wil het tot
een bindende uitspraak-tot-en-met-uitwerping-uit-de-gemeente komen,
dan moet de vergadering van de discipelen erin gekend worden en dan

8 Zo J. van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK. Een exegetisch mozaiek, Kampen
1984, p. 57.
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moet de gemeente actief worden. Het woord van Christus in vers 18 slaat
duidelijk op de geméénte terug.

Nu gebruikte de Here het woordje ‘gemeente’ al eerder, toen Hij tot
Petrus sprak over het bouwen van zijn gemeente (Matt. 16:18). Onmis-
kenbaar heeft Hij daarbij zijn gemeente-van-de-toekomst op het oog.
Daarom moet Christus ook in Matteiis 18:17 zijn kerk-van-de-toekomst
bedoelen’. Dit brengt tot de conclusie, dat Christus hier zijn gemeente aan-
wijst als de draagster van de volmacht tot binden en ontbinden. Daarbij
mogen wij niet vergeten dat deze gemeente de gemeente is, die op de rots
(Petrus en de andere apostelen) wordt gebouwd, die volhardt bij het on-
derwijs van de apostelen (vgl. Hand. 2:42). De sleutelmacht zal niet ster-
ven met Petrus en de apostelen. Deze macht zal overal zijn, waar gelovi-
gen vergaderd zijn onder het apostolisch woord en op het apostolisch
fundament.

Christus, de grote Sleuteldrager, zal in het midden zijn van hen, die in
zijn naam vergaderd zijn (vgl. Matt. 18:20). Daar zal men rechtskrachtige
en beslissende uitspraken kunnen doen, die gelden tot bij de troon van
God!

Als derde Schriftplaats die over de sleutelmacht spreekt, hebben de
reformatoren Johannes 20:23 genoemd: “Wie gij hun zonden kwijtscheldt,
die zijn ze kwijtgescholden; wie gij ze toerekent, die zijn ze toegerekend”.
Dit woord van de opgestane Heer staat duidelijk in het kader van de zen-
ding van de discipelen (vgl. vers 21). Het Griekse woord dat Johannes
hier voor ‘zenden’ gebruikt, heeft de betekenis, dat de leerlingen Jezus op
aarde zullen vertegenwoordigen. In hen krijgt men met Hemzelf te doen
(vgl. Matt. 10:40). Wat de zending nader inhoudt, wordt hier niet met zo-
veel woorden gezegd. Daardoor komt alle nadruk te vallen op de ge-
dachte van de machtiging. De discipelen mogen optreden als de door de
opgestane Heer gevolmachtigden.

Voor die taak ontvangen zij de Heilige Geest (vers 22). Deze ont-
vangst van de Geest is onderscheiden van de uitstorting van de Geest op
Pinksteren. Dan komt de Geest ‘op alle vlees’. Dan wordt wat er staat in
Johannes 7:39 vervuld. Zo uitbundig is het hier nog niet! De gave van de

9 1. van Bruggen, A.W., p. 50, 58, meent dat het gaat om de leerlingen’, die voorzover zij
geen apostel-aanstelling hebben, na Pinksteren een gezaghebbende plaats verkrijgen als
‘“de oudsten’ en dit met de apostelen op één lijn. Breder schreef ik over deze opvatting
in AMBT EN AKTUALITEIT. Opstellen aangeboden aan prof. dr. C. Trimp, red. F.H. Folkerts
e.a., Haarlem 1992, p. 44.
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Geest staat hier in verband met de toerusting van de leerlingen met het
0og op de taak die zij van Christus ontvangen.

Vers 23 herinnert duidelijk aan de woorden van Matteiis 16:19 en
18:18. Hier is de zin daarvan geconcentreerd op de door Christus gege-
ven volmacht om zonden te vergeven en zonden toe te rekenen. Vers 23
onthult ons de centrale inhoud van de in vers 21 genoemde ‘zending': als
vertegenwoordigers van de opgestane Heer zullen de discipelen de ver-
geving van de zonden met volmacht verkondigen en zo zijn werk op
aarde voortzetten.

Ook hier blijkt weer dat het spreken van de discipelen geldigheid
heeft tot bij de troon van God: “die zijn ze vergeven” en “die zijn ze toe-
gerekend”.

Niet ten onrechte hebben de reformatoren ook deze tekst op de ge-
meente betrokken. Zeker , de apostelen zijn bijeen, wanneer Christus ver-
schijnt. Maar de kring is niet tot de apostelen beperkt. Lucas spreekt over
‘de elven en die bij hen waren’ (Luk. 24:33, vgl. vers 36). Het gaat duide-
lijk om de geméénte, die met de apostelen op die eerste opstandingsdag
vergaderd is. In haar midden laat Jezus zich vinden en in haar midden
geeft Hij de volmacht tot de bediening van de sleutels.

De kerk heeft inderdaad sleutelmacht. Men kan niet heen om wat de
Here zegt over zijn gemeente in Matteiis 18:18. Wel zal men hier met on-
derscheiding moeten spreken. De kerk doet namelijk niet op dezelfde
wijze beslissende uitspraken over het ingaan in het koninkrijk der heme-
len als de apostelen deden. De laatsten deden het als fundamentleggers,
met het gezag van de apostel, de gemeente doet het als degene, die het
Woord, het gezaghebbende getuigenis van de apostelen bedient. C.
Trimp schrijft terecht: “De kerk heeft de woorden van Christus (aan het
adres van Petrus en de overige apostelen) over het binden en ontbinden,
het zonden vergeven en het zonden doen behouden, op zichzelf betrok-
ken. Dat is legitiem, zolang de kerk het apostolisch woord bewaart”". De
kerk kan geen gezaghebbende, tot in de hemel toe geldende uitspraken
doen nddst het Woord van de apostelen. Haar uitspraken zijn gezagheb-
bend, wanneer zij het Woord van de apostelen bedient!

Als dat gebeurt, is er inderdaad sleutelmacht, wordt het koninkrijk
geopend voor ieder die gelooft, en toegesloten voor ieder die zich niet
van harte bekeert.

10 C. Trimp, INLEIDING IN DE AMBTELIKE VAKKEN, Kampen 1978, p. 45.
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De prediking

Wij zagen dat het bij het ‘binden’ en ‘ontbinden’, waarover Mattelis
16:19 en Matteiis 18:18 spreken, gaat om het doen van rechtskrachtige
uitspraken, om een met volmacht spreken over de weg tot behoud. In de
verkondiging van het heilig evangelie hebben de apostelen de sleutel-
macht bediend. Terecht hebben dan ook de reformatoren de woorden
over de sleutelmacht betrokken op de bediening van het Woord in het
midden van de gemeente. Waar het apostolisch Woord verkondigd
wordt, wordt het koninkrijk der hemelen geopend voor ieder die gelooft.

In deze verkondiging mag en moet veel ter sprake komen. Dwalingen
dienen weerlegd te worden, Gods geboden verkondigd, zonden ontdekt,
terwijl vermaning en vertroosting niet mogen ontbreken. Maar in het hart
van dit alles staat de verkondiging van de vrijspraak, van de vergeving der
zonden. In Zondag 31 HEIDELBERGSE CATECHISMUS ontmoeten wij de refor-
matorische overtuiging dat in de verkondiging van het evangelie van de
vergeving het koninkrijk der hemelen ons ontsloten wordt. Dat de refor-
matoren de vergeving of vrijspraak als de kern van de prediking hebben
gezien, is volkomen in overeenstemming met de Schrift. De Here Jezus
kwam ‘loslating’ aan gevangenen verkondigen'. God heeft Hem tot een
Leidsman en Heiland verhoogd “om Israél bekering en vergeving van
zonden te schenken” (Hand. 5:31). Wie in Hem gelooft, ontvangt verge-
ving van zonden door zijn naam (Hand. 10:43). De vergeving van zonden
is het grote geschenk, dat wij in Christus mogen bezitten (Ef. 1:7) en dat
in het nieuwe verbond ons deel wordt (Matt. 26:28; Hebr. 8:12). Het is
dan ook met name deze vergeving, die gepredikt moet worden. De
vrucht van Christus’ werk is dat nu in zijn naam bekering tot vergeving
der zonden aan alle volken gepredikt kan en moet worden (Luk. 24:47).

Vandaar dat de apostel Paulus de prediking typeert als ‘de bediening
der verzoening’ (2 Kor. 5:18) en als ‘het woord der verzoening’ (2 Kor.
5:19). Bij al het andere dat in de prediking meekomt, klinkt centraal de
oproep: “... laat u met God verzoenen” (2 Kor. 5:20).

De Reformatie van de 16e eeuw betekende ook een geweldige breuk
met de middeleeuwse visie op de prediking. Het heil werd door de sacra-

11 Herman Ridderbos, DE KOMST VAN HET KONINKRK, Kampen 1950, merkt op: “Hoewel
het woord in dit verband niet door vergeving, maar door bevrijding (voor de gevange-
nen, Luk. 4:18) en door vrijheid (voor de verbrokenen) vertaald moet worden, ligt de ge-
dachte van de vergeving der zonden duidelijk mede in dit verband opgesloten. Deze
bevrijding berust nl. op de vergeving, kwijtschelding” (p. 190.191).

59



menten uitgedeeld. De taak van de prediking zag men als onderwijs in
goddelijke waarheden. Maar dat het koninkrijk der hemelen in de ver-
kondiging van het heilig evangelie geopend wordt, werd miskend.

Wat de reformatoren over de prediking hebben gezegd, moeten wij
tegen deze achtergrond verstaan. Voor hen was de prediking niet een
stuk onderwijs in goddelijke waarheden, maar voluit een heilsgebeuren.
In de prediking komt het heil naar ons toe, wordt de verzoening aan ons
bediend en wordt het koninkrijk ons geopend.

Volgens Calvijn is in de prediking Christus met zijn kruisoffer aanwe-
zig ter verzoening van onze zonden. Ja, wanneer het evangelie gepredikt
wordt, druppelt tegelijk met de stem van de prediker het heilig bloed van
Christus op ons neer".

Paulus noemt ‘het woord des kruises’ (de prediking) een ‘kracht
Gods’ (1 Kor. 1:18). De uitdrukking is sterk. De apostel zegt niet dat de
prediking het middel is waardoor God kracht oefent. De prediking is z¢lf
‘kracht Gods’: de levende God komt erin naar ons toe. Daarom is de pre-
diking heilsgebeurlijk van karakter. Ze draagt het heil ons leven binnen.
Dat heilsgebeurlijke van de prediking benadrukt Paulus, wanneer hij
schrijft, dat het Gode behaagd heeft door de dwaasheid van de prediking
te redden hen, die geloven (1 Kor. 1:21).

Er gebeurt wat, wanneer het evangelie gepredikt wordt. Het heil
wordt uitgedeeld, vergeving verkondigd, zondaren worden gered! Dat
dit in de prediking gebeurt, wordt ook aangewezen door het Griekse
woord dat Paulus in 1 Korintiérs 1:21 voor ‘prediking’ gebruikt, namelijk
kérugma. Kérugma en kérussein zijn in het Nieuwe Testament bij uitstek
de woorden die de prediking typeren (vgl. Matt. 4:17; 10:7; Hand. 8:5;
10:42; 1 Kor. 15:11; 1 Tess. 2:9; 2 Tim. 4:2).

Deze woorden karakteriseren de prediking als proclamatie van ‘t heil®®.
Wij moeten hier denken aan het optreden van een heraut. Hij proclameert
het feest en met die proclamatie breekt het feest zich baan. Waar hij ver-
schijnt, is het feest geworden.

Zo nu is de prediking uitgeroeping van het heil, dat daarmee naar de

hoorders toekomt. In de prediking van het koninkrijk komt het koninkrijk.
Om met Calvijn te spreken: wanneer er gepredikt wordt staat de deur van
12 Geciteerd bij J.T. Bakker, KERUGMA EN PREDIKING, Kampen 1957, p. 9.
13 Vgl. G. Friedrich, kérusso, in: THEOLIGISCHES WORTERBUCH ZUM NEUEN TESTAMENT, 11,
Stuttgart 0.]. , p. 702: “kérussein heiszt nicht: einen lehrhaften oder ermahnenden oder
auch erbaulichen Vortrag in schén gesetzten Worten mit wohlklingender Stimme hal-
ten, sondern kérussein ist das Ausrufen eines Ereignisses, kérussein bedautet:
proklamieren”,
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het paradijs voor ons open; wanneer het evangelie met onze oren ontvan-
gen wordt, wordt voor ons de deur van de zaligheid geopend.

Het heil en de verkondiging ervan horen bij elkaar. Het is vooral Luther,
die daar oog voor heeft gehad. De Schrift is er om gepredikt te worden.
Juist door de prediking wordt zij wat zij is: een boodschap voor de men-
sen. Christus en de apostelen hebben gepredikt. De kerk is geen ‘fedder-
hawws’ (pennenveerhuis), maar een ‘Mundhawws, (mondhuis)“. In het
‘“voor ons’ -karakter van het werk van Christus is voor Luther de verkondi-
ging van dat werk gegeven. De verzoening kan als historische gebeurtenis
niet van de prediking geisoleerd worden: verzoening en prediking horen
in het heilshistorisch handelen van God samen. De verzoening in Christus
wordt daardoor gekenmerkt, dat zij verkondigd wordt, dat wil zeggen: de
mensen aangeboden en geschonken wordt”.

Terecht heeft Luther voor deze stand van zaken aandacht gevraagd. De
heilshistorische samenhang en verkondiging vinden wij heel duidelijk in
wat Paulus schrijft in 2 Korintiérs 5. De apostel noemt de verzoening, maar
verbindt daar direct aan ‘de bediening der verzoening’ (vers 18) of ‘het
woord der verzoening’ (vers 19). Duidelijk heeft de prediking voor Paulus
haar plaats in het grote verzoeningswerk van God (vgl. : “En dit alles is uit
God...”), is zij heilshistorisch gefundeerd: het heeft God behaagd door deze
‘bediening’ mensen in de verzoening te laten delen.

De verkondiging is dus niet iets dat bij het heil komt, maar is met het
heil gegeven! De verzoening is op ‘de wereld’ (vers 19) gericht. Dddrom is
er de bediening van de verzoening. Want God zoekt met zijn heil mensen.

Wordt er nog verkondigd?

L. Wierenga heeft gesteld dat de begrippen ‘bediening’, ‘verkondi-
ging’, ‘prediking’ -talig, maar vooral heilshistorisch - gedateerde begrip-
pen zijn, die hebben afgedaan. De apostelen predikten en verkondigden.
Een dominee houdt een preek, die wij echter niet moeten opsieren met
termen als verkondiging of prediking. De apostelen brachten ‘het grote
nieuws’, maar de dominee maakt, net als alle andere christenen, deel uit
van het team ‘achter het nieuws’. De predikanten en ouderlingen “bren-
gen geen ‘groot nieuws’ over als waren ze ambassadeurs, ze hebben niets
‘nieuws’ te melden. Ze zijn door mensen gekozen en aangesteld (sic!

14 Geciteerd bij V. Vajta, DIE THEOLOGIE DES GOTTESDIENSTES BEI LUTHER, Gottingen® 1959,
p. 139.
15 vgl. V. Vajta, aw., p. 133.
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AN.H.). Ze leggen uit, ze lichten toe, ze adviseren, ze bemoedigen”**. Het
grote nieuws hebben wij in de Schrift, die wij allemaal kunnen lezen. De
predikant is geen prediker, maar helper in het bijbellezen. Hij is iemand,
die de gemeente les geeft in het lézen.

Wierenga schrijft: “De bijbel is een in alle opzichten zéér informatieve
tekst ( ...), en heeft voor menigeen een boel uitleg , toelichting, toepassing,
en dergelijke nodig, willen we als zelfstandige christenen onze bijbel ‘ver-
staan’. En daarvoor is een geschoold mens (m/v) nodig, met voldoende
intelligentie, wijsheid, emotionaliteit, en met voldoende competentie op
filologisch, exegetisch, communicatief, sociaal gebied, om een gemeente
te kunnen dienen met hulp bij het bijbellezen en -verwerken”. Dat is dan
een preek".

W.G.H. Bassie en W.P. Kruijswijk hebben een wat andere benadering,
maar zien geen ‘principieel verschil’ tussen de preek van een dominee en
een inleiding op een vereniging®. Uitdrukkingen als ‘de bediening der
verzoening’ en ‘herautendienst’ gelden wel voor de prediking van de
apostelen, maar zijn niet toepasbaar op de preek van de dominee. Het
Woord van God moet meer dan tot nu toe het geval is geweest midden in
de gemeente komen te staan. Daartoe is nodig dat wij om te beginnen de
preek uit haar ‘theologische inkapseling’ bevrijden™.

Wat hier naar voren wordt gebracht is voor het forum van het
Nieuwe Testament niet houdbaar. Zeker, de apostelen hebben als funda-
mentleggers van de kerk verkondigd. Maar de verkondiging is niet hun
monopolie geweest. De apostel Paulus bezweert Timoteiis: “Verkondig
het woord...” (2 Tim. 2:4). In het Grieks wordt het werkwoord (kérussein)
gebruikt, dat elders de prediking van de apostelen typeert (vgl. Matt.
10:7; Mark. 16:15; Hand. 10:42; 20:25).

Ook krijgt Timotetiis de opdracht om alles wat hij van Paulus gehoord
heeft aan vertrouwde mensen toe te vertrouwen, die op hun beurt be-
kwaam zijn om anderen te onderwijzen ( 2 Tim. 2:2). Wij horen van oud-
sten, die zich belasten met prediking en onderwijs ( 1 Tim. 5:17), van
voorgangers, die het Woord van God tot de gemeente hebben gesproken.
Er blijken in de apostolische kerk ‘leraars’ te zijn (Hand. 13:1; 1 Kor.

167, Wierenga, Paulus en de dwaze Galaten, RApix, XIV, nr. 1, p. 40.

17 1. Wierenga, ‘Paulus kon niet preken’, Rapix, XIV, nr. 4, p. 262.

18 W.G.H. Bassic en W.P. Kruijswijk, Het Woord van God in de gemeente, Bl DE 11D, jrg.
4,nr. 2, p. 15.

19 w.G.H. Bassie en W.P. Kruijswijk, a.a., p. 17.
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12:28; Ef. 4:11) en ‘profeten’, die ‘geheimenissen’ spreken (Hand. 13:1; 1
Kor. 12:28; Ef. 4:11; 1 Kor. 14:2).

Ook ‘de bediening der verzoening’ is niet exclusief aan de apostelen
toevertrouwd geweest. Paulus schrijft in 2 Korintiérs 5 het woordje ‘ons’
neer: God heeft ‘ons’ de bediening van de verzoening gegeven (vers 18)
en heeft ‘ons’ het woord van de verzoening toevertrouwd (vers 19). De
apostel bedoelt ongetwijfeld zichzelf, maar niet minder Timoteiis (vgl. 2
Kor. 1:1). En verder allen, die zich belasten met prediking en onderwijs.

Het woordje ‘ons” maakt het onmogelijk de bediening van de verzoe-
ning exclusief op de apostelen te betrekken!

In de apostolische kerk is er ook door anderen dan enkel de apostelen
‘verkondigd” en ook door anderen is de verzoening ‘bediend’. Het getui-
genis van het Nieuwe Testament weerspreekt wat Wierenga, Bassie en
Kruijswijk poneren.

De apostelen hebben niet slechts hun brieven in de gemeenten gelegd,
die dan met hulp van ‘geschoolden’ gelezen moesten worden. Paulus be-
zingt in 2 Timotetis 4 de lof van de heilige Schrift maar beveelt Timoteiis
tegelijk: “Verkondig het woord ...” (vers 2). Christus gaf zijn kerk ook
ambtsdragers, die zich belastten met prediking en onderwijs (1 Tim.
5:17). Er waren ‘leraars’, ‘herders en leraars’, ‘voorgangers’, die het apos-
tolisch woord verkondigden. Wat schriftelijk vastgelegd werd in de hei-
lige boeken moest kennelijk steeds weer aan de gemeente gepredikt wor-
den. Paulus wijst de opzieners van Efeze erop, dat hij niet nagelaten heeft
“al de raad Gods te verkondigen” (Hand. 20:27) en doet dat duidelijk ter
navolging. Luther heeft dit scherp gepeild, toen hij stelde dat de Schrift er
is om verkondigd te worden, en benadrukte dat de kerk geen ‘fedder-
hawws’, maar een ‘Mundhawws’ is. In dit verband herinner ik nog eens
aan wat Calvijn schreef: “Want toen Christus aan de apostelen bevel ge-
geven heeft en macht verleend om de zonden te vergeven (...), heeft Hij
niet alleen gewild, dat zij diegenen ontbinden zouden van de zonden, die
zich van hun goddeloosheid tot het geloof in Christus bekeerden, maar
veeleer, dat ze dit ambt voortdurend onder de gelovigen zouden bedie-
nen” (INsT,, IV, 1,22). Voor Calvijn zijn de apostelen met hun gezagheb-
bende uitspraken nog steeds in de prediking van de dienaren present.
Door en in die prediking bedienen de apostelen nog steeds ‘hun ambt’,
binden en ontbinden zij.

De bediening van de sleutelmacht

Wij zagen reeds dat Bucer, de reformator van Straatsburg, onder-
scheid maakte tussen de ‘macht’ en de ‘uitoefening’ van de macht. De
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macht om de sleutels van het koninkrijk der hemelen te bedienen bezit de
gemeente, maar de uitoefening van deze macht is aan de dienaren van de
kerk toevertrouwd. Ook Calvijn benadrukt dat de Here de sleutelmacht
aan ‘het gezantschap der vromen’ heeft toebedeeld, maar zegt tegelijk dat
‘het gezantschap der verzoening’ aan de dienaren is opgedragen (INsT., I,
22).

Ik meen dat dit volgens de Schrift is. De oudsten komen in het
Nieuwe Testament naar voren als degenen, die leiding geven (1 Tim.
5:17), die voor de gemeente van God zorgen (1 Tim. 3:5), die beheerders
zijn van het huis van God (Tit. 1:7), die het opzicht hebben over de ge-
meente (Hand. 20:28) en die de kudde van God hoeden ( 1 Tim. 3:15), dit
betekent niet dat alle gemeenteleden nu ook de bevoegdheid hebben het
Woord in haar midden te bedienen. Paulus roept uit: “En hoe zal men
prediken (kérussein) zonder gezonden te zijn?” (Rom. 10:15). Daarmee
wijst de apostel aan, dat men om als prediker te kunnen optreden, een
‘zending’, een speciale roeping dient te hebben.

Hoewel het Woord aan de gemeente is toevertrouwd en rijk in de ge-
meente moet wonen (Kol. 3:16), heeft de apostolische kerk toch speciale
dienaren gekend, die bezig waren met prediking en onderwijs. Er waren
oudsten, die zich belastten met de prediking, er waren ‘leraars’, ‘herders
en leraars, er waren ook ‘voorgangers’, die het Woord van God spraken.

Paulus roept de gemeente op om elkaar te vermanen (1 Tess. 4:18) en
de ongeregelden terecht te wijzen (1 Tess. 5:14), maar spreekt in 2 Korin-
tiérs 5 ook over ‘de bediening der verzoening’, die hem en de dienaren in
het evangelie is toevertrouwd.

De Here Jezus heeft niet zonder meer de sleutels van het koninkrijk in
zijn gemeente gelegd, maar geeft ook dienaren, die geroepen zijn de sleu-
telmacht uit te oefenen. Bij die uitoefening mogen deze dienaren nooit uit
het oog verliezen, dat de sleutels aan de geméénte zijn gegeven. Bij Rome
is dit laatste onder het stof geraakt. Daar wordt de sleutelmacht be-
schouwd als het privilege van de ambtelijke hiérarchie. Maar dit is niet
naar de mening van de Heilige Geest! De Here Jezus wees op de ge-
meente toen Hij sprak over het binden en ontbinden (Matt. 18:17, 18) en
Paulus spreekt de gemeente aan, wanneer hij zegt: “Doet, wie niet deugt,
uit uw midden weg” (1 Kor. 5:13). De dienaren oefenen de sleutelmacht
uit, die de gemeente is geschonken.

Dat betekent: zij zijn op wat zij doen in hun ambt aanspreekbaar door
de gemeente. De gemeente heeft het recht en de plicht alles te toetsen (1
Tess. 5:21). Zij omringt de prediking en de bediening van de tucht met
haar gebed en kritiek. Juist bij de bediening van de sleutelmacht mogen
ambtsdragers niet vergeten dat zij de ‘organen’ zijn, door wie de gemeente
het Woord van Christus bedient!
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W.G.H. Bassie en W.P. Kruijswijk hebben er bezwaar tegen dat het
Formulier voor de bevestiging van dienaren des Woords, zoals wij dat in
het Gereformeerd Kerkboek vinden, zegt dat de dienaren des Woords de
bediening der verzoening ontvangen hebben. Woont het Woord van God
niet in de gemeente? Komt de Heilige Geest niet op vele manieren tot
ons? C.J. de Ruijter waarschuwt ervoor toch niet te denken dat alléén de
predikant op de preekstoel heel wezenlijk bediening van Christus’ ver-
zoening bedient. “Wat hij doet op de preekstoel is wel heel wezenlijk be-
diening van Christus’ verzoening. Hij presenteert de gemeente het evan-
gelie van het kruis in preek, doop en avondmaal. Maar dat gebeurt ook
op veel andere manieren en andere plaatsen in de gemeente. Dat gebeurt
ook, waar de ouderlingen op huisbezoek gaan. Dat gebeurt op vereni-
ging waar we elkaar van dienst zijn bij het lezen van de bijbel. Dat ge-
beurt in de klas, waar de meester uit de bijbel vertelt. Dat gebeurt thuis,
waar ouders hun kinderen laten zien, dat God in de hemel hun Vader is.
Op al die plaatsen en bij al die gelegenheden wordt de verzoening van
Christus bediend ™.

Toe te stemmen is dat de verzoening in Christus op vele manieren tot
ons komt. Reeds Calvijn wees, toen hij handelde over de sleutelmacht, op
de mogelijkheid om naar Jakobus 5:16 elkaar de zonden te belijden, al be-
pleit hij dat te doen bij de herders (INsT., III, 4, 12). Calvijn noemt nog an-
dere vormen van schuldbelijdenis en rondt dan af met de opmerking: “In
die drie soorten van belijdenis heeft de sleutelmacht haar plaats...” (INST.,
111, 4, 14). Opvallend is ook dat in Zondag 31 H.C. de broederlijke verma-
ningen ook gezien worden in het kader van de bediening van de sleutel-
macht. Het koninkrijk der hemelen wordt niet exclusief geopend en toe-
gesloten op de preekstoel! De Heilige Geest heeft vele manieren om ons
met het Woord te bereiken. De DORDTSE LEERREGELS spreken over ‘het ge-
bruik van middelen’ en wijzen dan op het evangelie, “dat de wijze God
tot zaad van de wedergeboorte en voedsel voor de ziel bestemd heeft”
(II/LV, 17). Ook weten zij van het “lezen en overdenken van het evange-
lie” (V,14).

Maar in de vele manieren waarop de Heilige Geest ons met het heil in
aanraking brengt, staat centraal de ambtelijke verkondiging van het hei-
lig evangelie. Die verkondiging is niet exclusief, maar wel bij uitstek het
middel, waardoor de verzoening in Christus door de Geest ons wordt
toegeéigend!

20 CJ. de Ruijter, Ambt en gemeente, DE REFORMATIE, jrg. 69, p. 756. Vgl. C.J. de Ruijter,
Preken op een eiland?, DE REFORMATIE, jrg. 69, p. 47.
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Zeker, het Woord van God moet rijk in de gemeente wonen, zodat
men elkaar leert het Woord te bedienen in vermaning en vertroosting (1
Tess. 4:18; Hebr. 3:13). Maar dit alles mag niet in mindering gebracht
worden op de unieke en centrale plaats, die de ambtelijke verkondiging
in het midden van de gemeente heeft. Want het heeft God behaagd door
de dwaasheid van de prediking te redden hen, die geloven (1 Kor. 1:21).
En het is de wil van Christus dat door de prediking van het evangelie
volken tot zijn discipelen gemaakt worden (Matt. 28:19). Daarom ontving
Timoteiis de opdracht: “Verkondig het Woord...” (2 Tim. 4:2).

In overeenstemming met dit getuigenis van de Schrift belijden wij
dan ook in Zondag 25 H.C,, dat de Heilige Geest het geloof in ons hart
werkt door de verkondiging van het heilig evangelie. De preek (hoe ook
gestructureerd) is onopgeefbaar! Er zal altijd gepreekt moeten worden,
omdat de Heilige Geest door de verkondiging van het evangelie geloof in
de harten wil werken (vgl. 1 Petr. 1:23 en 25).

Daarom is een inleiding op een bijbelkring nooit op één lijn te stellen
met een preek. Het is waar dat anderen door onze goede woorden ge-
nade kunnen ontvangen (vgl. Ef. 4:29). Maar dat betekent niet dat zo'n
inleiding ‘evenzeer’ genademiddel is als de prediking dat is. Paulus
schreef niet dat het God behaagd heeft door de onderlinge onderwijzing
te redden hen, die geloven, maar de apostel schreef dat wel van de predi-
king. '

Hoezeer wij elkaar ook het Woord hebben te bedienen in vermaning
en vertroosting, slechts van de ambtelijke bediening van het Woord kan
gezegd worden, dat iemand spreekt als “gezant’ van God, die geroepen is
dit voor de gemeente te betuigen. (vgl. 2 Kor. 5:20). In zijn gezant verschijnt
de Here zelf om ons te roepen tot de verzoening in Christus.

In de preek wordt - zoals Zondag 31 H.C. zegt - ‘verkondigd en in het
openbaar verklaard’. God voorziet Zich van een mond in het midden van
zijn gemeente, om de gelovigen samen en ieder persoonlijk het evangelie
op het hart te binden. In zijn dienaar is Hijzelf present en spreekt Hij zijn
Woord, dat ieder verantwoordelijk stelt. Dat is de hoge ernst van de pre-
diking in het midden van de gemeente!

God Zelf is in de prediking bezig. Hij draagt de verzoening naar ons
toe, Hij opent het koninkrijk voor wie gelooft, en sluit het toe voor wie
zich niet van harte bekeert.

Het is niet toevallig dat de HEIDELBERGSE CATECHISMUS het artikel over
de vergeving van de zonden behandelt in de Zondag over de kerk. Want
in de prediking, die in de kerk plaats vindt, wordt de verzoening ons be-
diend. Daar ontvangen wij het geschenk van de vrijspraak. Calvijn wijst
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daarop (INst,, IV, 1, 20) en voegt eraan toe: “Dus worden ons in de ge-
meenschap der heiligen door de dienst van de kerk zelf de zonden gedu-
rig vergeven, wanneer de herders of bisschoppen aan wie dit ambt toe-
vertrouwd is, de vrome consciéntien door de beloften des evangelies in
de hoop op vergeving en kwijtschelding versterken. En dat zowel in 't
openbaar als in ‘t bijzonder, alnaar de noodzakelijkheid eist” (Inst., IV, 1,
. 22).

Daarom moeten wij voor ons behoud naar de kerk. Daar is de vind-
plaats van het heil. Daar is de werkplaats van de Heilige Geest. Want
daar wordt ons het evangelie van de vrijspraak verkondigd en het ko-
ninkrijk ons ontsloten. Dat is de manier van de Heilige Geest. Zo wil Hij
ons toeéigenen wat wij in Christus hebben: de afwassing van de zonden
en de dagelijkse vernieuwing van ons leven!
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VI AMBT EN VROUW

Wie over de ambten in de kerk van Christus handelt, kan niet voorbij-
gaan aan de vraag, of ook zusters in de gemeente tot de ambtelijke dienst
geroepen kunnen worden. Zoals bekend hebben de Nederlandse Her-
vormde Kerk en de Gereformeerde Kerken (synodaal) reeds jaren gele-
den de ambten 0ok voor vrouwen opengesteld. Ook kleinere kerkgenoot-
schappen als bijvoorbeeld de Remonstrantse Broederschap kennen de
vrouw in het ambt. Nog niet lang geleden nam de Landelijke Vergade-
ring van de Nederlands Gereformeerde Kerken het besluit: "het in de
vrijheid der kerken te laten om onder biddend opzien tot de Here en in
ootmoedige dankbaarheid voor de geschonken gaven zusters der ge-
meente te roepen tot de vervulling van het diakenambt".

Wanneer wij in rekening brengen dat ook zusters met charismata zijn
gesierd, wordt inderdaad de vraag urgent: doen de Gereformeerde Ker-
ken niet tekort aan het werk van de Heilige Geest door de ambten voor
de vrouw gesloten te houden? Wordt het geen tijd ook de gaven die de
Geest zusters verleent, ambtelijk te benutten voor de opbouw van de ge-
meente?

Ingeschakelde vrouwen

Wie het Nieuwe Testament erop naleest, wordt erdoor getroffen hoe-
zeer vrouwen in de apostolische kerk van de Here zijn ingeschakeld. In
het Jodendom uit de dagen van de jonge Christelijke kerk werd de vrouw
duidelijk als de mindere van de man gezien'. De Jood kende de lofprij-
zing: "Geprezen zijt Gij, o God, dat Gij mij niet als heiden, als onwetende
of als vrouw geschapen hebt". Deze inferioriteit van de vrouw kwam
vooral op godsdienstig terrein tot uitdrukking. De godsdienst was een
mannenzaak. In de synagogediensten speelde de vrouw geen rol.

In het licht van deze positie van de vrouw binnen het Jodendom van
de eerste eeuw treft het dat het Nieuwe Testament zo positief over vrou-
wen spreekt. Paulus' uitspraken over de vrouw kenmerken zich erdoor,
dat de apostel iedere vorm van discriminatie van de vrouw ten opzichte
van het deelgenoot zijn aan het in Christus verschenen heil krachtig ver-

1 Vgl. G. Huls, DE VROUW IN DE KERK, Baarn 1965, p. 17 e.v. Vgl. ook C. Gerlings,
DE VROUW IN HET OUD-CHRISTELIJKE GEMEENTELEVEN, Amsterdam 1913, p. 68
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werpt. Een centrale tekst is hier Galaten 3:27, 28, waar Paulus schrijft:
"Want gij allen, die in Christus gedoopt zijt, hebt u met Christus bekleed.
Hierbij is geen sprake van Jood of Griek, slaaf of vrije, van mannelijk of
vrouwelijk: gij allen zijt immers één in Christus Jezus" .

In de wereld van Paulus' dagen was er groot onderscheid tussen Jo-
den en Grieken, slaven en vrijen, mannen en vrouwen. Maar dit onder-
scheid speelt geen rol, wanneer het gaat om gemeenschap met Christus
en met het heil in Hem. Dan vallen alle religieuze en maatschappelijke
onderscheidingen weg. Zij hebben hier niet de minste betekenis. Geen
enkele hoedanigheid geeft hier een pre of is hier vereist. Joden en Grie-
ken, slaven en vrijen, mannen en vrouwen staan hier op één lijn.

Deze gelijkwaardigheid van man en vrouw treedt in het Nieuwe Tes-
tament op allerlei manier aan het licht. De opheffing van de Joodse discri-
minatie van de vrouw krijgt gestalte in het leven van de christelijke kerk.
Vrouwen zijn met de discipelen kort na Christus' hemelvaart verenigd in
gebed (Hand. 1:14). Petrus verkondigt de uitstorting van de Heilige Geest
als de vervulling van Joéls profetie, waarin voorzegd is dat ook vrouwen
(‘dochters' en 'dienstmaagden’ ) zullen profeteren ( Hand. 2:17, 18 ). Dat
woord van Joél wordt nu werkelijkheid in de kring van Jezus' leerlingen.
Vrouwen worden met eer genoemd onder de 'eerstbekeerden’ van een
plaats, zoals een zekere Damaris in Athene (Hand. 17:34). Lydia, de pur-
perverkoopster, komt naar voren als de eerste dopeling in ons wereld-
deel (Hand. 16:14, 15).

Mogelijk zijn vrouwen als weduwen ingeschakeld geweest bij 'de da-
gelijkse verzorging' van behoeftigen in de gemeente te Jeruzalem
(Hand.6:1). In Joppe ontmoeten wij een vrouw Tabita, die een 'discipelin’
wordt genoemd en die onmisbaar diaconaal in de gemeente bezig was
(Hand. 9:36).

Hoezeer ook vrouwen delen in de gaven van de Heilige Geest blijkt
uit Handelingen 21:9: de evangelist Filippus heeft vier ongehuwde doch-
ters, die ‘profetessen‘ zijn.

Prisca of Priscilla wordt zelfs zes keer samen met haar man Aquila
genoemd, vier keer wordt haar naam vermeld vé6r die van haar man.
Dat is wel heel opmerkelijk!

Dit echtpaar speelt een belangrijke rol bij Paulus' zendingsreizen
(Hand.18:19). De apostel noemt Prisca en Aquila 'mijn medearbeiders in
Christus Jezus' (Rom. 16:3). Samen met haar man legt Priscilla aan de
Jood Apollos 'de weg Gods' nauwkeuriger uit (Hand. 18:26).

2 Vgl J. van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK, Een exegetisch mozaiek, Kampen
1984, p. 70, 71.
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Ook uit de brieven van Paulus worden wij gewaar, hoezeer vrouwen
ingeschakeld zijn bij het werk van de Here. Wanneer hij in 1 Korintiérs
9:5 spreekt over het meenemen op reis van een zuster als vrouw, behoe-
ven wij dit niet te beperken tot de persoonlijke verzorging van een apos-
tel. Wij kunnen hier ook denken aan de verkondiging van het evangelie.
Een vrouw had gemakkelijker dan een man toegang tot vrouwenvertrek-
ken. Mogelijk namen sommige apostelen hun vrouw mee, om het evan-
gelie ook te brengen in die vrouwenvertrekken.

Aan het slot van de Romeinenbrief worden verschillende actieve
vrouwen genoemd. Febe, die Paulus 'onze zuster' en 'dienares der ge-
meente te Kenchreeén' noemt, wordt aanbevolen (Rom. 16:1). Over Prisca
spraken wij reeds (Rom.16:3). Van Maria wordt gezegd dat zij zich 'veel
moeite voor u heeft gegeven' (Rom. 16:6). De apostel gebruikt in het
Grieks een woord, dat in het Nieuwe Testament specifiek betrekking
heeft op het zendings- en gemeentewerk (vlg. 1 Kor. 15:10; 16:16). Maria
is dus actief geweest in het werk van de Here, in de opbouw van zijn ge-
meente. Hetzelfde wordt gezegd van Tryfena en Tryfosa en van de ge-
liefde Persis (Rom. 16:12).

De moeder van Rufus is ook voor de apostel een moeder geweest
(Rom. 16:13).

In de brief aan de Filippenzen ontmoeten wij Euodia en Syntyche, die
samen met Paulus in de prediking van het evangelie gestreden hebben
(Filip. 4:2, 3). Het werkwoord 'medestrijden’ vinden wij al eerder in deze
brief (vlg. 1:27), waar het gebruikt wordt in verband met tegenstanders
van het evangelie (vlg. 1:28). Wij mogen het erop houden dat Eudia en
Syntyche de apostel hebben bijgestaan in zijn prediking en daarbij het lij-
den om Christus'wil niet uit de weg zijn gegaan.

In de apostolische tijd beschikte de gemeente nog niet over kerkge-
bouwen. Sommige zusters hielpen de gemeente door haar aan huis te
ontvangen: de moeder van Johannes Marcus (Hand. 12:12) en een zekere
Nymfa (Kol. 4:15). Mogelijk moet hier ook Chloé (1 Kor. 1:11) worden ge-
noemd.

In de pastorale brieven vinden wij aanwijzingen dat vrouwen actief
zijn geweest op diaconaal terrein. Te wijzen valt hier op de 'vrouwen/, die
Paulus in 1 Timoteiis 3:11 in nauw verband met de diakenen noemt, en
op de 'waarlijk weduwen', voor wie de apostel in 1 Timoteiis 5 nadere re-
gels stelt.

Overzien wij wat wij tot nu toe vonden in het Nieuwe Testament, dan
is te constateren dat vrouwen nadrukkelijk 'zuster' en 'discipelin’' worden
genoemd en dus een plaats, gelijkwaardig aan die van de mannen in de
kring van gelovigen innemen. Van enige achterstelling is geen sprake.
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Vrouwen hebben in de gemeenten een actieve rol gespeeld. Zelfs zijn zij
ingeschakeld geweest bij de voortgang van het evangelie in de wereld!
De vele gegevens uit het Nieuwe Testament bewijzen dat in de apostoli-
sche kerk het woord van Paulus in Galaten 3:27, 28 gestalte ontving.

Profeterende vrouwen

In de discussies over de plaats van de vrouw in de gemeente heeft
ook altijd wat Paulus schrijft over profeterende vrouwen in 1 Korintiérs
1122 e.v. een belangrijke rol gespeeld. De gave van de profetie is voor
Paulus de eerste, wanneer het gaat om de opbouw van de gemeente. Hij
roept dan ook op vooral te streven naar het profeteren (1 Kor. 14:1). Wan-
neer vrouwen in deze zo belangrijke Geestesgave delen en al profeterend
het Woord van God in de samenkomst van de gemeente verkondigen, is
het dan verantwoord haar buiten de ambtelijke bediening te houden?

Voordat wij nader ingaan op 1 Korintiérs 11, proberen wij eerst wat
zicht te krijgen op die gave van de profetie.

Paulus verheft haar boven het spreken in tongen (1 Kor. 14:50) Want
wie profeteert, is bezig de gemeente te bouwen, te vermanen en te be-
moedigen (1 Kor. 14:30). Door de profetie ontvangen allen 'lering’ en ‘op-
wekking' (1 Kor. 14:31). De profeet ontvangt inzicht in 'geheimenissen’ (1
Kor. 13:2) en getuigt van de voortgang van Gods verlossingswerk in
Christus (Ef. 3:5, 6). Ook doorziet de profeet het verborgene van de on-
gelovige en brengt dat aan het licht (1 Kor. 14:24, 25). De profeet kondigt
ook toekomstige gebeurtenissen aan (Hand. 11:28). Maar de profetie heeft
niet alleen betrekking op toekomstige gebeurtenissen. Zij bestaat ook in
het concreet aanwijzen van de wil van God. Timoteiis heeft zijn gave ont-
vangen krachtens een profetenwoord (1 Tim. 4:14).

Herman Ridderbos geeft de volgende samenvattende omschrijving:
"Profeten zijn door de Geest gedreven verkondigers van het woord Gods
aan de gemeente, die haar zowel het heilsplan van God ontvouwen, als
ook in pastorale en paraenetische (op het leven toepassende A.N.H.) zin
de betekenis van het werk Gods in Christus in het licht stellen en op het
hart binden™. De profeten spreken door de Heilige Geest (vlg.Hand. 11:
28; 21:11). Maar dat betekent niet dat de gemeente alles wat profeten naar
voren brengen als woord van God moet aanvaarden. Juist omdat er de
mogelijkheid van vélse profetie is, moet de gemeente niet iedere geest
vertrouwen, maar de geesten beproeven, of zij uit God zijn (1 Joh. 4:1). Er

3 Hermian Ridderbos, PAULUS. ONTWERP VAN ZIJN THEOLOGIE, Kampen 1966, p. 504.
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is ook de gave van het 'onderscheiden van geesten' (1 Kor. 12:10). Paulus
waarschuwt de Thessalonicenzen de profetieén niet te verachten, maar
bindt hen gelijk op het hart: "toets alles en behoudt het goede" (1 Tess.
5:21).

Hoewel de kerk gebouwd is op het fundament van apostelen en pro-
feten (Ef. 2:20), staan de profeten niet met de apostelen op één lijn. De
apostelen zijn de door Christus zelf gevolmachtigde getuigen.Hun woord
vraagt absolute onderwerping en nooit is er in het Nieuwe Testament
sprake van, dat het apostolische woord getoetst moet worden. Bij de pro-
feten ligt dat duidelijk anders. Hun woorden moeten wel gekeurd wor-
den. Het moet duidelijk worden dat zij spreken uit de Geest, in overeen-
stemming met de leer van de apostelen, met wat Paulus ook wel noemt
'de overlevering' (vlg. 2 Tess. 2:15). Wij kunnen zeggen dat de profetie
uitgaat van de prediking van de apostelen, die nader ontvouwt en op het
hart bindt.

Profetie kan iemand incidenteel te beurt vallen (vlg. 1 Kor. 14:26).
Maar er zijn in de apostolische kerk ook personen geweest, die meer dan
incidenteel door de Geest als openbaringsinstrument werden gebruikt.
Filippus heeft vier dochters, die 'profetessen’ zijn (Hand. 21:9). Paulus
noemt naast 'apostelen’ ook 'profeten’ (1 Kor. 12:28; Ef. 4:11). Deze aan-
duiding wijst erop dat het om personen gaat, die de gemeente kende en
die blijkbaar door een profetische gave werden getypeerd.

Wij kijken nu naar 1 Korintiérs 11:2 e.v. Ten onrechte hebben vertalers
boven deze pericoop het opschrift gezet 'De hoofdtooi der vrouw'. Die
hoofdtooi komt inderdaad ter sprake, maar is niet het thema, dat Paulus
hier aan de orde stelt. De apostel handelt hier over de plaats van de vrouw,
die bidt of profeteert in de samenkomsten van de gemeente. In verband
daarmee spreekt Paulus over haar hoofdtooi. Omdat de apostel in hoofd-
stuk 14:34 schrijft dat het de vrouwen niet vergund is te spreken in de sa-
menkomsten van de gemeente, menen sommige uitleggers dat wat Pau-
lus in 1 Korintiérs 11 zegt geen betrekking kan hebben op vrouwen, die
profeteren in de erediensten van de gemeente'. Deze gedachte lijkt mij
niet houdbaar. Gelet op wat de apostel schrijft over de hoofdtooi moet
het gaan om een optreden van vrouwen in het openbaar. Bovendien is de
470 bijv. J. van Bruggen, wanneer hij schrijft: “Paulus verbiedt in 1 Korinte 11 het profe-
teren van de vrouw niet, ook al zal hij in 1 Korinte 14 leren dat dit profeteren niet in de
eredienst heeft plaats te vinden” (EMANCIPATIE EN BijBEL, Amsterdam 1975, p. 52). Later
ziet hij het anders, vgl. J. van Bruggen, Spreken en zwijgen van vrouwen in de ge-
meente, DE REFORMATIE, jrg. 67., p. 399.
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profetie typisch gegeven om de gemeente op te bouwen. 'Allen’ moeten
lering en opwekking erdoor ontvangen (1 Kor. 14:13). Het tekstverband
wijst ook in de richting van de samenkomsten van de gemeente (vlg. vers
17 en vers 33). Paulus geeft in 1 Korintiérs 11 aan, hoe de zusters zich in
de gemeentelijke samenkomsten hebben te gedragen, wanneer zij bidden
of profeteren.

Blijkbaar is er bij de zusters in Korinte een verkeerde emancipatie-
drang, waardoor zij de rechte verhoudingen uit het oog verliezen. Deze
zusters menen gelijk aan de broeders te zijn, maar miskennen daarmee
de eigen plaats, die de Here aan man en vrouw gegeven heeft. Die eigen
plaats dient gerespecteerd te worden, zeker ook in de samenkomsten van
de gemeente. In haar optreden moeten de zusters dit laten zien.

De apostel doordringt zijn lezers ervan, dat het bij die eigen plaats
van man en vrouw gaat om een orde van God. De man is het beeld en de
heerlijkheid van God, maar de vrouw is de heerlijkheid van de man. Man
en vrouw mogen samen beeld van God zijn (vlg. Gen. 1:27), maar daarin
hebben zij niet dezelfde plaats! "Bij de schepping naar Gods beeld treedt
Adam op de voorgrond. Hij is de eerste. Hij draagt de naam. Hij geeft de
dieren namen. Er staat niemand tussen hem en God. Hij is regelrecht
Gods heerlijkheid: hij straalt op aarde de wijsheid en de kracht uit, die
Gods roem vermeerderen'®. Zo is de man het beeld en de heerlijkheid
van God. Maar bij de vrouw is het anders: zij is de heerlijkheid van de
man. Zij wordt de man tot hulp gegeven (vlg. Gen. 2:18). Dat betekent:
"..zij ontvangt haar plaats en opdracht niet buiten de man om, maar juist
door en in Adam. Zo kan de vrouw alleen Gods beeld vertonen als 'heer-
lijkheid van de man', die 'heerlijkheid Gods' is".

Op grond nu van de eigen plaats die de man bij de schepping ont-
ving, is de man 'het hoofd der vrouw' (1 Kor. 11:3). Wat de apostel hier-
mee bedoelt, zullen wij moeten verstaan vanuit het Hoofd-zijn van Chris-
tus, waarnaar Paulus hier en ook in Efeziérs 5:23 verwijst. Christus is het
Hoofd van de man (1 Kor. 11:3), Hij is het Hoofd van zijn gemeente (Ef.
5:23), Hij is ook gesteld als Hoofd boven al wat is (Ef.1:22). Dit wijst op
een gezagspositie, waarin men zeggenschap heeft’. Christus heeft het te

5 J. van Bruggen, EMANCIPATIE EN BIBEl, p. 56.

6 ] van Bruggen, EMANCIPATIE EN BiBElL, p. 56. M.J. Verkerk verzuimt bij zijn kritiek op
het commissierapport ‘Vrouwenstemrecht in de kerk’, dat ter generale synode van Om-
men 1993 diende, aandacht te geven aan het onderwijs van Paulus in 1 Korintiérs 11
over de positite van man en vrouw (Over kakelende kippen en kraaiende hanen, RADIX,
jrg. 22, nr. 1, p.67 e.v.). Ik acht dit een omissie!
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zeggen. Maar hij gebruikt zijn zeggenschap niet, om te tiranniseren. Pau-
lus karakteriseert Christus' zeggenschap in Efeziérs 5:23 nader door er-
aan toe te voegen, dat Christus zijn lichaam in stand houdt. De Here Je-
zus is 'de Redder' van zijn lichaam, zoals de apostel letterlijk schrijft. Hij
wendt zijn hoge positie aan, om zijn gemeente te behouden. Heel zijn be-
zigzijn spreekt van zijn liefde voor zijn volk.

In dat ene woord 'Redder’ ligt heel de verantwoordelijkheid van de
man tegenover de vrouw besloten. Als hoofd heeft hij zeggenschap. Maar
die zeggenschap zal in het teken moeten staan van het 'behouden'. Ze zal
geen tyrannie mogen zijn, maar liefdevolle leiding, die op het welzijn van
de vrouw is gericht. Een leiding, die getypeerd wordt door de zorg en be-
scherming (vgl. Ef. 5:29).

In 1 Korintiérs 11 wijst Paulus de eigen plaats van man en vrouw aan.
Al zijn zij gelijkwaardig, zij zijn niet gelijk! De Here gaf de man een speci-
fieke positie, die in de samenkomsten van de gemeente geéerbiedigd
moet worden. Juist als vrouwen in het openbaar profeteren, zal moeten
blijken, dat zij Gods orde gelovig erkennen.

Daarom spreekt de apostel over de hoofdtooi van de zusters. Paulus
legt de profeterende zusters niet het zwijgen op. Met haar gave mogen zij
voluit de gemeente dienen. Maar de apostel regelt haar optreden in de ge-
meente. Wanneer vrouwen profeteren, dan dienen zij haar hoofd te be-
dekken. Wij zullen moeten denken aan de palla, een omslagdoek of sluier,
die over het hoofd getrokken kon worden en die van huis uit het teken
was voor vrouwelijke teruggetrokkenheid ten opzichte van de man®.

Als in Korinte vrouwen zich als mannen gaan gedragen en profeteren
met een hoofd, dat niet met een palla overdekt is, keert Paulus zich
krachtig tegen deze wereldse praktijk. God heft met zijn gaven de onder-
scheiden plaats van man en vrouw niet op! In haar optreden in de ge-
meente zullen de zusters Gods orde eerbiedigen. Zij zullen de palla dra-
gen en zich het hoofd overdekken, om zo te laten zien dat zij de plaats,
die de Here haar geeft, gelovig aanvaarden.

Wat Paulus schrijft over de hoofdtooi van de vrouw leidt niet tot de
conclusie, dat onze meisjes en vrouwen vandaag met een hoed of hoofd-

7 M. J. Verkerk, aw., p. 69,70 keert zich tegen het gebruik van ‘hiérarchische termen: “Be-
tekent ‘hoofd-zijn" macht en ‘onderdanigheid’, onderworpenheid?” Al zijn hiérarchische
termen niet op hun plaats, er is bij ‘hoofd-zijn’ wel degelijk sprake van gezag en erken-
ning van dit gezag! Paulus schrijft in Efeziérs 1:22 éérst dat Christus Hoofd boven alles
is en gaat daarnd spreken over Christus als Hoofd van zijn gemeente, Het eerste belicht
het tweede.

8 Vgl. J. van Bruggen, EMANCIPATIE EN BIJBEL, p. 45, 46.
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doek naar de kerk moeten gaan. Paulus heeft het niet over een hoed of
hoofddoek, maar over een heel specifiek kledingstuk, de palla, die in zijn
dagen nog het teken was van vrouwelijke ingetogenheid en teruggetrok-
kenheid. Z6 functioneren hoeden of hoofddoeken niet meer in onze cul-
tuur.

Wel komt uit 1 Korintiérs 11 met kracht op ons af, dat de eigen plaats,
die de Here aan man en vrouw gaf, in de samenkomst van de gemeente
gederbiedigd dient te worden. Wat de apostel ons hier leert, vormt 'basis-
onderwijs' voor wat hij later in 1 Korintiérs 14 en 1 Timotetis 2 schrijft!

Zwijgende vrouwen

Wij komen nu toe aan een bespreking van 1 Korintiérs 14:34, 35, een
schriftgedeelte, dat bij het thema vrouw en ambt steeds weer in het vizier
is gekomen. Paulus wil dat de vrouwen in de gemeente zwijgen. Betekent
dat niet dat op zijn minst het leerambt aan de vrouw wordt ontzegd?

De apostel heeft het onmiskenbaar over de samenkomsten van de ge-
meente (vlg. vers 26:"Telkens als gij samenkomt..."). in dat verband komt
Paulus opnieuw over de vrouwen te spreken. Wanneer hij schrijft: "Zoals
in alle gemeenten der heiligen moeten de vrouwen in de gemeente zwij-
gen; want het is haar niet vergund te spreken...", kan het in het licht van
wat wij vonden in 1 Korintiérs 11:2 e.v. duidelijk niet gaan om een alge-
meen zwijggebod. De apostel verbood immers de vrouwen het profete-
ren in de samenkomst van de gemeente niet, maar bond haar wel op het
hart bij haar optreden de orde die God met betrekking tot man en vrouw
gesteld heeft, te eerbiedigen. Wij krijgen ook uit 1 Korintiérs 14 helemaal
niet de indruk, dat Paulus de gaven waarmee de Heilige Geest vrouwen
siert, in de samenkomst van de gemeente aan banden legt. Het woordje
ieder’ in vers 26 is heel algemeen. Ook vrouwen kunnen een 'psalm’ of
een 'lering’ of een 'openbaring' of een 'tong' of een 'uitlegging' hebben. Er
is in Korinte een veelheid van 'uitingen des Geestes' (vlg. 1 Kor. 12:1). In
die veelheid brengt de apostel orde aan. Daartoe geeft hij enige zwijgge-
boden. Want alles moet tot opbouw van de gemeente geschieden (vers
26).

Een eerste zwijggebod geeft Paulus aan degenen die in tongen spre-
ken. Als er geen uitlegger is, moeten zij zwijgen in de samenkomst van
de gemeente. Zij moeten dan tot zichzelf en tot God spreken (vers 28).

Een tweede zwijggebod geldt de profeten. Indien aan een ander plot-
seling een openbaring ten deel valt, moet de profeet die aan het woord
is, zwijgen (vers 30). De tweede spreker krijgt den de voorrang.

Het derde zwijggebod heeft betrekking op de vrouwen. Het kan niet
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betekenen dat Paulus hier de vrouwen het profetisch spreken verbiedt.
Dan zou de apostel in strijd komen met wat hij eerder schreef in hoofd-
stuk 11. Wij moeten er ook op letten dat Paulus in vers 35 wel schrijft dat
de vrouwen thuis haar mannen om opheldering moeten vragen, maar
niet schrijft dat zij thuis moeten profeteren.

Welk spreken wordt de vrouwen dan niet vergund? Ik sluit mij graag
aan bij de uitleg die J. van Bruggen geboden heeft’. Op de profetie volgde
zo blijkt uit vers 29 het beoordelen van het geprofeteerde. Profeten beoor-
deelden elkaars uitspraken. Zo haalt men samen uit de ontvangen open-
baring de beoogde 'lering' (vlg.vers 31).

Daaruit blijkt dan dat 'de geesten der profeten' aan de profeten onder-
worpen zijn (vers 32). Dat betekent niet dat zij zichzelf onder controle
hebben en op tijd kunnen stoppen met profeteren. Maar dat zij zich wat
hun profetische uitspraken betreft, onderwerpen aan het oordeel van an-
dere profeten.

Omdat nu het doel van de profetie 'leren’ is (vlg. vers 31) en Paulus
het 'spreken’ van de vrouwen nader aangeeft als ‘iets willen leren' (vers
35) -waarbij hij het zelfde woord gebruikt- mogen wij denken aan een be-
oordelend leergesprek in de samenkomst van de gemeente. Het zwijgge-
bod voor de vrouwen heeft betrekking op iets specifieks: aan het beoorde-
lend leergesprek mogen zij niet deelnemen.

Er is namelijk bij dat beoordelend leergesprek sprake van 'onderwer-
ping'. In de onderlinge beoordeling van wat als Woord van de Here naar
voren is gebracht zijn de geesten van de profeten aan de profeten onder-
worpen (vers 32). Zouden zusters deelnemen aan deze beoordeling, dan
zouden de geesten van de mannen-profeten onderworpen zijn aan de
vrouwen(-profeten).

Paulus acht dat in strijd met de 'ondergeschiktheid' van de vrouw,
waarover 'de wet' spreekt. Bij dat woordje 'wet' kunnen wij denken aan
het Oude Testament of meer bijzonder aan de boeken van Mozes. In ie-
der geval ziet de apostel hier het onderwijs van de Schrift in geding. Pau-
lus gaf dat onderwijs al door in hoofdstuk 11, waar hij sprak over de man
als hoofd van de vrouw. En over de vrouw als de heerlijkheid van de
man. Dit moet de apostel voor ogen hebben gestaan, wanneer hij in 1 Ko-
rintiérs 14:34 schrijft dat de vrouwen 'ondergeschikt' moeten blijven.
Door te zwijgen bij het beoordelend leergesprek tonen de zusters Gods
orde te eerbiedigen en de leiding van mannen te aanvaarden.

J.van Bruggen wijst er nog op dat wij wat Paulus hier gebiedt, niet tot
de gehuwde vrouwen moeten beperken. 'Haar mannen' (letterlijk 'de ei-

9 Vgl. J. van Bruggen, SPREKEN EN ZWIJGEN VAN VROUWEN IN DE GEMEENTE, p. 397 e.v.
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gen mannen') in vers 35 kan ook betrekking hebben op ongehuwde vrou-
wen voor wie een man als 'voogd of patroon' verantwoordelijkheid
droeg. Maar ook wanneer met de 'eigen mannen' enkel de echtgenoten
zouden zijn bedoeld, dan is het nog niet mogelijk om vers 34 uitsluitend
te laten slaan op gehuwde vrouwen. Paulus wijst met een korte richtlijn
terecht en schrijft zeker hier geen uitputtende verhandeling over alle
denkbare situaties. Hij stemt zijn formulering af op de meest voorko-
mende situatie.

"Zou hij echter bedoeld hebben dat de gehuwde vrouwen moeten
zwijgen, maar dat alle andere vrouwen onbeperkt mogen spreken, dan
zou hij vers 34 toch wel heel deficiént hebben geformuleerd. In de voor-
gaande verzen geeft hij ook steeds duidelijk aan wie er wél en wie er niet
mogen spreken op een bepaald moment. De algemene en korte formule-
ring in vers 34 geeft dan ook geen ruimte om aan te nemen dat Paulus
hier richtlijnen wilde geven die uitgaan van het onderscheid in gehuwde
en ongehuwde vrouwen. Hij spreekt hier vanuit het onderscheid tussen
vrouwen en mannen (zie vers 35)"".

Terugkijkend op het onderwijs van Paulus in 1 Korintiérs 14, moeten
wij zeggen dat men vaak te ongenuanceerd zich op de verzen 34 en 35
beroepen heeft, om de vrouw uit alle ambtelijke dienst te weren. Het
zwijggebod van vers 34 is niet algemeen! Het betreft het spreken in een
specifieke situatie. Het gaat om het deelnemen aan een leergesprek in de
samenkomst van de gemeente, waarin de profetie werd beoordeeld en
verwerkt. In dit leergesprek stelde men vast, of men inderdaad met een
openbaring van de Geest had te doen en wat deze openbaring concreet
voor de gemeente betekende. In de weg van dit leergesprek ontvingen

10 1. van Bruggen, SPREKEN EN ZWIGEN VAN VROUWEN IN DE GEMEENTE, p. 398, 399. N.J.
Hormmes, DE VROUW IN DE KERK, Franeker 1951, p. 88, 89 verdedigt krachtig dat Paulus
handelt over de gehuwde vrouw. Ook D. Holwerda, Discussie-nota inzake vrouwelijke
ambtsdragers, in: DE PLAATS VAN DE VROUW IN DE GEMEENTE, 1978, bestrijdt deze opvat-
ting. Holwerda wijst erop dat Paulus in 1 Korintiérs 11 uitgaat van ‘de scheppingsgege-
vens’ en niet van de huwelijksverhouding. Hij schrijft: “In concreto is de vrouw in Pau-
lus’ spreken vrijwel altijd de gehuwde. De meeste vrouwen waren in de oudheid ge-
huwd en dat op vaak zeer jonge leeftijd. Daarom kan de apostel in 1 Kor. 14:35 zeggen
dat de vrouwen thuis maar haar eigen mannen om opheldering moeten vragen als zij
iets willen weten. Maar dit doet niets af van het algemene beginsel, waarvan hij uitgaat,
maar berust daar juist op. In zijn betoog is daarom niets te vinden dat de ongehuwde
vrouw meer rechten in de gemeente zou geven dan de gehuwde. De vrouw blijft altijd
vrouw, in en buiten het huwelijk, heeft dat althans te blijven in heel haar optreden en
gedrag” (p. 25).



uiteindelijk 'allen’ in de gemeente lering en opwekking (vers 31). Bij het
zwijggebod is de publieke verwerking van de profetie aan de orde. Die ge-
schiedde in Korinte op een bepaalde manier. Deze manier kennen wij z6
niet meer. De profetieén, zoals de apostolische kerk deze kende, hebben
‘afgedaan’ (vlg. 1 Kor. 13:8). De canon van het Nieuwe Testament is tot
voltooiing gekomen. Wat de Heilige Geest wilde openbaren over Gods
heilsplan in Jezus Christus hebben wij nu in het woord van de Schrift. De
kerk is metterdaad gebouwd geworden op het fundament van apostelen
en profeten (Ef. 2:20). Wij hebben in de schrift het apostolisch en profe-
tisch Woord.

In de samenkomst van de gemeente klinken nu geen profetieén meer
op, zoals dit in Korinte het geval was. Het Woord wordt in de prediking
aan de gemeente 'bediend'. Vanuit de profetie van de Schrift (vlg.2 Petr.
1:20) onderwijst, leert en vermaant de dienaar des Woords de gemeente.

In zekere zin kan men zeggen dat in de prediking de profetie van de
Schrift wordt 'verwerkt': zij wordt niet beoordeeld, maar zij wordt wel in
haar betekenis voor het leven van de gemeente ontvouwd en als een
woord van de Heer haar aan het hart gelegd. Naar analogie van wat Pau-
lus in 1 Korintiérs 14 de vrouwen ontzegt, kan geconcludeerd worden
dat het de zusters niet is toegestaan Gods Woord te bedienen in de sa-
menkomst van de gemeente. Wanneer het gaat om gezaghebbend onder-
wijs, waardoor 'allen’ lering en opwekking ontvangen, komen de mannen
in het vizier. Een vrouw op de preekstoel doet te kort aan de ‘onderge-
schiktheid', waartoe de Here de vrouw juist ook in het midden van zijn
gemeente roept.

Paulus spreekt met het oog op een concrete situatie in de gemeente
van Korinte. Maar dat betekent niet dat het gebod dat hij geeft tijdgebon-
den is. Het gaat maar niet om een toenmalig fatsoen. De apostel verwijst
nadrukkelijk naar Gods eigen Woord (vers 34: "zoals ook de wet zegt").
Het is dat Woord dat Paulus brengt tot zijn zwijggebod aan het adres van
de zusters. Daarom houdt het voorschrift van de apostel zijn geldigheid
voor de kerk van alle tijden!

Luisterende vrouwen

Er is nog een Schriftgedeelte dat aan de orde moet komen, wanneer
men handelt over het thema 'ambt en vrouw'. In 1 Timoteiis 2:11, 12
schrijft Paulus immers: "Een vrouw moet zich rustig, in alle onderdanig-
heid, laten onderrichten, maar ik sta niet toe, dat een vrouw onderricht
geeft of gezag over de man heeft; zij moet zich rustig houden".

Men heeft 1 Timoteiis 2 en 3 wel getypeerd als 'een eerste kerkorde":
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Paulus geeft verordeningen, die de gemeente voor haar kerkelijk leven in
acht moet nemen. Daarbij handelt de apostel over het gemeentelijk gebed
(2:1-7); het optreden van mannen en vrouwen in de samenkomst van de
gemeente (2:8-15); de opzieners (3:1-7); de diakenen (3:8-13), terwijl 3:14-
16 een plechtige afsluiting vormt.

Wat Paulus hier over de vrouwen zegt, staat onmiskenbaar in het ka-
der van de gemeentelijke bijeenkomsten. In 2:1-7 gaat het over het gemeente-
lijk gebed. Ook de woorden 'op iedere plaats' (2:8) wijzen in deze rich-
ting. Het gaat om iedere plaats, die een gebedsplaats van de gemeente is.
"De woorden herinneren wellicht aan het veelvuldig spreken in het O.T.
over 'de plaats', waar God woont en aangebeden wordt, speciaal aan
plaatsen als Ex. 20:24; Mal. 1:11, waar de woorden 'in iedere plaats' letter-
lijk voorkomen™'.

Paulus staat niet toe dat een vrouw in de samenkomst van de ge-
meente onderricht geeft of gezag over de man heeft. Voor 'onderricht
geeft' gebruikt de apostel een woord, dat heel vaak met 'leren’ wordt ver-
taald (vlg. bijv. 1 Tim.4:11). Het woord spreekt van de manier waarop de
verkondiging tot de gemeente komt, namelijk in de vorm van onderwij-
zing, van uiteenzetting, van nader bescheid. Wij moeten denken aan een
nadere ontvouwing van het evangelie, waarbij aanwijzingen gegeven
worden voor de praktijk van het christelijk leven. Als zodanig geschiedt
het met gezag en vraagt het van de hoorders onderwerping en gehoor-
zaamheid®. Ging het nu in 1 Korintiérs 14 om een verbod met betrekking
tot iets specifieks: het spreken bij het leergesprek dat op de profetie
volgde, hier spreekt Paulus meer omvattend. De apostel staat de vrouw
niet toe enig onderwijs in de samenkomst van de gemeente te geven.
Want 'leren’ is 'met gezag optreden'. Het woordje 'of' in vers 12 geeft aan

11 Herman Ridderbos, DE PASTORALE BRIEVEN, Kampen 1967, p. 79.

12 g1, Herman Ridderbos, HEILSGESCHIEDENIS EN HEILIGE SCHRIFT, Kampen 1955, p. 137.
Wanneer M.J. Verkerk, A.W., p. 72 meent dat ‘leren’ in de praktijk van de eerste gemeente
geen onderdeel van ‘het’ ambt was, maar functioneerde in de onderlinge opbouw en te-
rechtwijzing, miskent hij dat er oudsten waren, die ‘leerden’ (vgl. 1 Tim. 5:17) en dat de
apostolische kerk ‘leraars’ (vgl. 1 Kor. 12:28) en ‘herders en leraars’ (vgl. Ef. 4:11) kende.
Hoewel men elkaar leerde (vgl. Kol. 3:16), waren er ook ambtsdragers aan wie de taak
van het leren was toebetrouwd! De lering van deze ambtsdragers zal zeker een plaats
gehad hebben in de samenkomsten van de gemeente.
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hoezeer die twee een en hetzelfde zijn®. Wie 'leert,, bedient het Woord
van God met gezag! Door deze toevoeging in vers 12 maakt de apostel
duidelijk, waarom hij dit 'leren' in het midden van de gemeente de
vrouw ontzegt. Zulk 'leren' strookt niet met de plaats van de vrouw ten
opzichte van de man. Die plaats wordt namelijk gekenmerkt door 'onder-
danigheid' (vers 11). Een respectvol erkennen van de orde die God zelf
gesteld heeft bij de schepping van man en vrouw. Wanneer de gemeente
geleerd wordt uit het Woord, dan wil de apostel luisterende vrouwen
zien, vrouwen, die 'zich rustig houden' (vers 12). 'Rustig' staat tegenover
‘onderricht geven' en 'gezag hebben'. Bedoeld wordt dat de zusters zich
in stilzwijgen, zonder zelf het woord te nemen, moeten laten onderwij-
Zen.

Paulus trekt duidelijk de lijn van 1 Korintiérs 14 hier door. Wanneer
er sprake is van gezaghebbend onderwijs in het midden van de ge-
meente, dan behoren vrouwen geen spreeksters, maar luisteraarsters te
zijn!

Dat het ook nu om meer gaat dan toenmalig fatsoen of passende zede
uit die tijd, blijkt uit de motivering, die de apostel in de verzen 13 en 15
geeft: "Want eerst is Adam geformeerd, en daarna Eva. En Adam heeft
zich niet laten verleiden, maar de vrouw is door verleiding in overtre-
ding gevallen".

Paulus fundeert zijn verbod allereerst in de volgorde, die er was bij
de schepping van man en vrouw. Vervolgens wijst hij erop hoe bij de
zondeval de vrouw haar door God gegeven plaats verliet door de leiding
te nemen en te ‘'misleiden’. Toen de vrouw in dat beslissende uur voorop
ging, werd het een grote mislukking.

Deze gang van zaken bij schepping en zondeval blijft bepalend voor
de plaats zowel van man als vrouw in de gemeente! Ten onrechte stelt

13 N.J. Hommes, aw., p- 121, 122 meent dat authentein (gezag hebben) hier een ongun-
stige klank heeft: de broek aan hebben, de baas spelen. D. Holwerda, A.w., p. 13 kiest
voor de vertaling: over de man heenlopen. Herman Ridderbos, DE PASTORALE BRIEVEN,
p. 82 wijst erop dat authentein geen ongunstige connotatie behoeft te hebben. Tk sluit me
bij hem aan. Als het om ‘de baas spelen’ zou gaan, waarom geeft Paulus dan zo'n uit-
voerige motivatie vanuit schepping en zondeval? Juist nu de apostel het z6 motiveert,
kan het niet gaan om een de baas spelen. Want dan zou uit wat Paulus aanvoert, de con-
clusie getrokken kiinnen worden: wat hier vrouwen verboden wordt, mogen mannen
wel!
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dan ook H. de Jong: "De maatschappelijke waardering van het verschijnsel
der lerende vrouw speelt ook hier weer een doorslaggevende rol™. Pau-
lus schrijft niet vanuit een bepaalde sociale opvatting, maar argumenteert
vanuit de Schrift. Het is bij 1 Timotetis 2:12 als bij 1 Korintiérs 14:34: "zoals
ook de wet zegt". De apostel laat het oudtestamentische Woord van God
spreken, wanneer hij de vrouw het gezaghebbend leren in de gemeente
verbiedt. Daarom geldt wat Paulus zegt nog altijd voor de kerk van
Christus. Wat wij reeds op grond van 1 Korintiérs 14:34 konden conclu-
deren, krijgt vanuit 1 Timoteiis 2:11,12 een krachtige bevestiging: het is
de zusters niet toegestaan Gods Woord te bedienen in de samenkomst
van de gemeente.

De vraag rijst nu: wanneer de vrouw niet het ambt van de dienaar des
Woords kan vervullen, moet dan ook het ambt van de ouderling haar ont-
zegt blijven? De ouderling leert toch niet in de samenkomst van de ge-
meente? Bovendien is toch onmiskenbaar dat Paulus het in 1 Timoteiis 2
heeft over het gedrag van mannen en vrouwen in de gemeentelijke bij-
eenkomsten?

Inderdaad, de ouderling uit het gereformeerde kerkrecht leert niet
publiek. En Paulus schrijft duidelijk over de samenkomsten van de ge-
meente. Maar wat de apostel zegt, kan niet tot het publieke leren in de
gemeentelijke bijeenkomsten worden beperkt. Juist doordat Paulus 'on-
derricht geven' gelijk stelt met 'gezag hebben' heeft wat hij schrijft, ook
betekenis voor de vraag, of vrouwen ouderling kunnen zijn.

Al leren ouderlingen in onze kerken niet publiek, zij doen het wel pri-
vaat, in de huizen. Paulus houdt de oudsten van Efeze zijn voorbeeld
voor om ‘ieder afzonderlijk' terecht te wijzen (vlg. Hand. 20:31). De op-
ziener is voor Paulus iemand, die bekwaam is om te 'leren’ (1 Tim. 3:2).

14 H. de Jong, Paulus’ gebruik van Genesis 1-3 inzake de man-vrouw -verhouding, in:
BEGELEIDEND SCHRIVEN. 25 jaar Theologische Studiebegeleiding, Amsterdam 1994, p. 81.
De Jong meent zelfs dat wij met betrekking tot de positie van de vrouw meer moeten
letten op de Here Jezus dan op Paulus (p. 83). Maar dan gaat de Schrift wel zichzelf te-
genspreken! M.J. Verkerk wijst op de culturele achtergrond: “Paulus wil niet dat de
christenvrouw gelijkgesteld wordt met de hetaere!” (a.w., p 72). J. van Bruggen spreekt
over het ‘drogbeeld’ dat men vaak van die culturele achtergrond heeft. Hij schrijft: “In
de hellenistische periode is de vrouw dan op vele terreinen de gelijke van de man ge-
worden. Zij doet mee in sport en politiek, in kunst en filosofie... In feite was de hellenis-
tische vrouw evenzeer geémancipeerd, overtuigd van haar gelijkheid aan de man, als
de moderne vrouw” (EMANCIPATIE EN BUBEL, p. 48).
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Mogelijk hebben in de apostolische kerk alle oudsten aanvankelijk
publiek geleerd en kwam er later onderscheid onder de oudsten (vlg.1
Tim. 5:17). Maar duidelijk kan zijn dat het onderwijs van de oudsten ook
in de huizen plaats vond (vlg. Hand. 20:31). Als herders over Gods
kudde betraden de oudsten ook de huizen (vlg. Jak. 5:14), om te 'leiden in
de Here' en om 'terecht te wijzen' (vlg. 1 Tess. 5:12).

Het ligt dan ook in het verlengde van 1 Timoteiis 2:11-14, dat Paulus
in 1 Timotetis 3 gaat spreken over de mannelijke ouderling! Juist omdat
de oudste tot 'leren' is geroepen, kan de vrouw geen opziener zijn. Want
leren’ is 'gezag hebben', gezaghebbend onderwijs. Dit 'leren’ als herder
van Gods kudde strookt niet met de plaats, die de Here de vrouw gegeven
heeft. Wanneer zij als herder de huizen zou betreden om te leiden in de
Here en terecht te wijzen, zou zij gezag hebben over de broeders en dit
zou dan weer niet in overeenstemming zijn met de 'ondergeschiktheid'
waartoe God de vrouw roept.

Het onderwijs van Paulus over de plaats van de vrouw in 1 Korintiérs
11, 1 Korintiérs 14 en 1 Timoteiis 2 verheldert ook de vraag, waarom wij
mannelijke oudsten in de apostolische kerk naar voren zien komen als
'zorgers' (1 Tim. 3:5) 'beheerders' van het huis Gods (Tit. 1:7) en wanneer
het gaat om de 'leiding’ van de gemeente (1 Tim. 5:17). Hier is beslissend
de plaats die de Here de man gaf bij de schepping. Adam werd 'als eer-
ste' (1 Tim. 2:13) geformeerd. Hij ging voorop. Daarbij is de man het
hoofd van de vrouw (1 Kor. 11:3). Van hem heeft leiding uit te gaan. Deze
orde 'van den beginne' honoreert Christus, wanneer Hij aan mannen de
leiding van zijn gemeente toevertrouwt. Onze conclusie is dan ook dat
naar de Schrift zusters niet tot het ambt van ouderling geroepen kunnen
worden.

Vrouwelijke diakenen?

Wij hebben gezien dat volgens het onderwijs van de Schrift, zusters
niet als dienaar des Woords of ouderling in de gemeente kunnen optre-
den. De vraag die wij nu onder ogen moeten zien, is: is er voor de zusters
misschien wel een plaats onder de diakenen? Het ambt van de diaken
wordt immers niet getypeerd door 'leren’ en 'leiden in de Here'. Vele zus-
ters blijken juist gaven te hebben op het terrein van het bewijzen van
barmhartigheid. Zou het niet prachtig zijn ook deze gaven via een gere-
gelde dienst in te schakelen bij de opbouw van de gemeente?

J. van Bruggen meent dat er inderdaad sprake kan zijn van vrouwe-
lijke diakenen of diaconessen, wanneer de diaken zijn plaats verlaat, zo-
als hij die in het gereformeerde kerkrecht heeft. Die plaats komt namelijk
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niet overeen met de positie, die de diaken in de apostolische kerk heeft
ingenomen. De diaken moet weer een helper tussen de vele helpers en
helpsters worden. Daartoe moet hij de kerkenraadsbank uit "om verblijf
te houden onder de mensen en daar samen met de diaconessen werk-
zaam te zijn in de vele diensten door de opzieners aan hen opgedragen
terwille van het lichaam van Christus”".

* Van Bruggen houdt het erop dat het ‘nieuwtestamentisch patroon’ er
z6 uitziet: “De raad van oudsten was ingesteld door de apostelen of hun
medewerkers: diakenen en diaconessen werden later aangesteld waar
dit nodig was. Hun diensten kunnen heel uiteenlopend zijn. Beslissend is
dat zij voor een bepaalde dienst een kerkelijke aanwijzing ontvingen en
dat zij hun werk hebben te verrichten met dezelfde waardigheid waar-
mee de opzieners de gemeente leiden”".

Men doet Van Bruggen geen recht, wanneer men meent dat hij zon-
dermeer vrouwelijke diakenen bepleit. De positie van de diakenen moet
eerst grondig herzien worden, voordat diaconessen naast diakenen in de
gemeente hun plaats kunnen innemen.

De vraag is thans aan de orde: vinden wij in het Nieuwe Testament
de diacones, die naast de (mannelijke) diaken bezig is? Men heeft het
spoor van de diacones wel teruggevonden in de ‘vrouwen’ waarover
Paulus spreekt in 1 Timotetis 3:11. Er zijn uitleggers, die menen dat de
apostel hier de echtgenotes van de eerder genoemde diakenen ter sprake
brengt.

Maar tegen deze gedachte is het een en ander aan te voeren. De
Griekse tekst mist het bezittelijk voornaamwoord ‘hun’. Paulus spreekt
over ‘vrouwen’ zonder verdere aanduiding. Bovendien is niet in te zien
waarom de apostel wel aanwijzigingen geeft voor de echtgenotes van
diakenen, maar geheel zwijgt over de vrouwen van de opzieners. Daarbij
komt nog, dat het inleidende ‘evenzo’ erop wijst dat Paulus een nieuwe
categorie (vgl. het ‘evenzo’ in vers 8) aan de orde stelt.

Al gaat het niet om de echtgenotes van de diakenen, het inleidende
‘evenzo’ duidt er wel op, dat het niet gaat om alle zusters in de gemeente
zonder meer, maar om een bijzondere groep van vrouwen, die blijkbaar
een eigen plaats in de gemeente innamen. Dat de apostel over deze ‘vrou-
wen’ spreekt, terwijl hij bezig is over de diakenen te handelen (vgl. vers 8
én vers 12) wettigt de veronderstelling dat deze ‘vrouwen’ bij het werk
van de hulpverlening betrokken waren. Opmerkelijk is dat Paulus ze niet
als diaconessen of vrouwelijke diakenen aanduidt, wat in het Grieks, dat

15 J. van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK, p. 117.
161, van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK, p. 117.
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de apostel schrijft, mogelijk is.

Wanneer men zoekt naar het spoor van de diacones in het Nieuwe
Testament, moet ook 1 Timoteiis 5:3 e.v. de aandacht hebben. Paulus
houdt Timoteiis voor, hoe hij de weduwen in de gemeente moet bejege-
nen. Daarbij maakt de apostel onderscheid tussen de werkelijke weduwen
(‘wie waarlijk weduwen zijn) en de weduwen die kinderen of kleinkinde-
ren in haar nabijheid hebben. De werkelijke weduwen staan vereen-
zaamd in de wereld (vers 5a), leven zonder naaste familie in haar nabij-
heid en hebben van niemand iets te verwachten. Daarom hebben deze
vrouwen hun hoop op God gericht. Al kunnen deze weduwen op nie-
mand terugvallen, zij hebben ook voor niemand te zorgen. Al haar tijd
kunnen zij geven aan ‘de’ smekingen en’het gebed’ (vers 5).

Timoteiis moet deze werkelijke weduwen ‘eren’ (vers 3). Hoe hij dat
moet doen geeft Paulus nader aan in vers 9. Weduwen kunnen voor een
bepaalde taak in de gemeente in aanmerking komen. Maar zij mogen dan
niet beneden de zestig jaren zijn. Het woord dat in de Nieuwe Vertaling
weergegeven wordt met ‘in aanmerking komen’, betekent zoveel als: op
een lijst zetten, recruteren, iemand ergens bijtellen. Het feit dat Paulus dit
woord gebruikt, duidt erop dat het zijn bedoeling is dat deze weduwen
boven de zestig voor een bepaalde taak aangewezen worden.

In vers 4-8 worden familie en huisgenoten genoemd als speciaal
werkterrein voor de weduwen met kinderen en kleinkinderen. Dat leidt
tot de indruk dat Paulus in vers 9 het terrein aangeeft, waar de werkelijke
weduwen werkzaam mogen zijn, namelijk de gemeente.

Daarbij komt dat de kwalificaties, die in vers 9,10 worden gesteld,
ook wijzen in de richting van een bijzondere verantwoordelijkheid dra-
gen in de gemeente.

Wat Paulus in vers 10 opsomt inzake ‘goede werken’ wettigt de ver-
onderstelling dat deze bijzondere verantwoordelijkheid het werk van de
hulpverlening in de gemeente betrof. Deze zusters moesten in hun leven
hebben getoond dat zij wisten wat het is barmhartigheid te bewijzen.

Het blijkt dat de werkelijke weduwen van minstens zestig jaar in aan-
merking konden komen voor een hulpverlenende taak in het midden van
de gemeente. Blijkbaar werden zij daar op een niet nader aangegeven
manier voor ‘aangesteld’.

Aannemelijk is dat het deze weduwen zijn, die Paulus op het oog
heeft, wanneer hij in 1 Timotetis 3:11 over ‘vrouwen’ spreekt. Opvallend
is echter dat de apostel ook deze weduwen niet aanduidt als diaconessen.
De typering blijft: “Als weduwe kome in aanmerking...”. Paulus zegt
niet: als diacones of vrouwelijke diaken komen in aanmerking!



Niet op één lijn

J. van Bruggen bepleit dat de diakenen de kerkenraadsbank verlaten,
om weer helpers tussen de andere helpers te worden. Dan is er ook
ruimte voor vrouwelijke diakenen of diaconessen. Hij meent dat er dan
meer overeenstemming is met het ‘nieuwtestamentisch patroon’ dan nu
in onze kerken het geval is.

Ik kan hem dat niet toestemmen. Het komt mij voor dat er in de apos-
tolische kerk meer onderscheid tussen diakenen en vrouwen, die een taak
hadden in de hulpverlening, is geweest dan Van Bruggen voor waar
houdt.

Het is toch opmerkelijk dat Paulus in Filippenzen 1:1 de diakenen in
één adem met de opzieners noemt, waarbij hij beide categorieén duidelijk
onderscheidt van de ‘heiligen’, die te Filippi wonen. Wij krijgen de in-
druk dat de apostel zich eerst wendt tot de voorgangers van de ge-
meente, de leidinggevenden.

Treffend is ook dat Paulus in 1 Timoteiis 3 in parallellie met wat hij
daar over de opziener zegt, ook breed schrijft over hoe de diakenen moe-
ten zijn en zich gedragen. Zij hebben kennelijk meer verantwoordelijk-
heid in het midden van de gemeente dan de ‘vrouwen’, die de apostel in
vers 11 als een aparte categorie noemt (vgl. het ‘evenzo’). Dat de diake-
nen meer verantwoordelijkheid hebben te dragen, blijkt ook daaruit, dat
van hen gegist wordt dat zij hun kinderen en hun eigen huis goed moe-
ten ‘bestieren’. Deze eis wordt niet aan de ‘vrouwen’ gesteld. Wel zegt de
apostel in 1 Timoteiis 5:10 dat van de werkelijke weduwe getuigd moet
kunnen worden dat zij kinderen heeft ‘grootgebracht’.

Voor ‘bestieren’ gebruikt Paulus een woord, dat elders in het Nieuwe
Testament voor de leiding van de gemeente wordt gebezigd (vgl. Rom.
12:8; 1 Tess. 5:12; 1 Tim. 5:17). Dat de apostel juist deze eis aan de diake-
nen stelde, wijst erop dat zij toch wel een leidinggevende plaats in het
werk van de hulpverlening hebben.

Opvallend is ook hoe Paulus net als bij de opzieners (vgl. vers 6),
waarschuwt voor overijld handelen. Er moet een bepaalde beproefdheid
zijn gebleken (vgl. vers 10), voordat men iemand als diaken aanstelt.
Deze vereiste geeft ons de indruk dat de diakenen gelijk als de opzieners
tot bijzonder verantwoordelijk werk in de gemeente geroepen worden.

Dat er tussen de diakenen en de vrouwen, die bij het werk van de
hulpverlening betrokken waren, onderscheid in de vroege christelijke
kerk is geweest, wordt krachtig bevestigd door gegevens uit de oudste
christelijke literatuur. IN DE LEER VAN DE TWAALF APOSTELEN (eind eerste
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eeuw) worden opzieners en diakenen genoemd als ambtsdragers, die
door de gemeente verkozen worden, en die met de opzieners delen in de
eer, die de gemeente de profeten en de leraars toekent”.

Over de ‘helpsters’ of diaconessen wordt niet gesproken.

In HERDER VAN HERMAS (eerste eeuw) is sprake van “de apostelen, op-
zieners, leraars en diakenen”". Het ene lidwoord voor de vier aanduidin-
gen doet denken aan één groep ambtsdragers, waartoe ook de diakenen
gerekend worden"”. Daarbij worden ‘helpsters’ niet genoemd. Elders in
dit geschrift horen wij over mannelijke diakenen, die op een slechte ma-
nier diaken zijn geweest, die weduwen en wezen van hun levensonder-
houd hebben beroofd en die zichzelf verrijkt hebben met de hulp die zij
kregen om te helpen®. Uit deze passage is ook op te maken dat diakenen
dus kennelijk hun arbeidsveld vonden in de zorg voor behoeftigen in de
gemeente.

De brieven van Ignatius (eind eerste eeuw) veronderstellen in elke
christelijke gemeente een bisschop met een college van ouderlingen en
diakenen. Zoals aan de bisschop en de oudsten moeten allen eveneens de
diakenen eer bewijzen (TRALL., IIL,1). Wie buiten de bisschop, het college
van oudsten en diakenen iets doet, heeft geen rein geweten (TRALL. VII,
2). Men moet één zijn met de bisschop, zijn oudsten en de diakenen, die
naar de wil van Jezus Christus zijn aangewezen (PHIL., aanhef). Ignatius
noemt de bisschop met het college van oudsten en diakenen ‘mijn mede-
dienaren’ ( PHIL., IV). Hij roept op: “Houdt u vast aan de bisschop, het
college van oudsten en de diakenen” (PHIL., VII). Ignatius groet de bis-
schop, het college van oudsten en ‘mijn medeslaven’ de diakenen
(SMYRN., XII, 2) maar groet pas later “de maagden, die weduwen worden
genoemd” (SMYRN., XIII,1).

Het gaat duidelijk om een bepaalde groep van vrouwen. Maar deze
vrouwen worden niet in één adem met de mannelijke diakenen ge-
noemd!

DE EERSTE BRIEF VAN CLEMENS AAN DE KORINTHIERS (eind eerste eeuw)
benadrukt dat de apostelen opzieners en diakenen aanstelden over hen,
die zouden geloven. De schrijver bindt zijn lezers op het hart: “Wij zijn

17 Vgl. A.F.J. Klijn, AposTOLISCHE VADERS, I, Kampen 1981, p. 255.

18 ygl. AF.J. Klijn, APOSTOLISCHE VADERS, II, Kampen 1983, p. 148.

19 Het is niet nodig door het ene lidwoord één groep van dezelfde mensen aangeduid te
zien, zoals J. van Bruggen meent. Vgl. AN. Hendriks, Met het oog op de gemeente. Po-
PULAIR-THEOLOGISCHE BIJDRAGEN, Kampen 1991, p. 90.

20 Vg1, A.F.J. Klijn, APOSTOLISCHE VADERS, I, p. 224, 225.
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van mening dat het niet gerechtvaardigd is mensen uit hun dienst te zet-
ten die door dezen of later door andere aanzienlijke mannen, met instem-
ming van de gehele gemeente, zijn aangesteld en die onberispelijk de
kudde van Christus in nederigheid hebben gediend...”?. Dat het bij ‘men-
sen’ gaat om mannen, wordt duidelijk, wanneer de schrijver even tevo-
ren over ‘beproefde’ mannen spreekt.

Al deze gegevens versterken het beeld dat wij uit het Nieuwe Testa-
ment krijgen. Helpende vrouwen staan niet op één lijn met de diakenen.
Opzieners en diakenen worden met instemming van de hele gemeente
verkozen. Mannelijk diakenen vormen met de oudsten één college of
worden in één adem met het college van oudsten genoemd. Dit alles le-
zen wij niet van vrouwen, die mogelijk een taak hadden in het werk van
de barmhartigheid!

De vraag of deze vrouwen in de eerste eeuw reeds met de naam dia-
conessen werden aangeduid, is moeilijk met zekerheid te beantwoorden.
Paulus noemt in Romeinen 16:1 Fébé wel een diakonos van de gemeente
Kenchreeén. En stadhouder Plinius bericht aan keizer Trajanus dat hij
twee slavinnen, die door de christenen ‘dienaressen’ (ministrae) worden
genoemd, onder foltering heeft onderzocht”. Maar L. Zscharnack conclu-
deert na grondig onderzoek van de bronnen dat tot het eind van de
tweede eeuw naast de ‘weduwen’ van diaconessen geen sprake is™.

Qok het feit dat Paulus in 1 Timoteiis 3:11 wel over ‘vrouwen’
spreekt, maar ze niet aanduidt als vrouwelijke diakonoi, en het feit dat de
oudste christelijke literatuur, waaruit ik citeerde, wel ‘weduwen’ en
‘maagden’ noemt, maar geen diaconessen, verhindert ons met stelligheid
te spreken.

J. van Bruggen gaat te ver wanneer hij schrijft: “Paulus bewoog zich
niet binnen de later opgekomen onderscheidingen tussen women de-
acons en daeconesses. Wie echter buiten deze complicaties wil blijven en
een neutrale vertaling kiest (‘dienares’) suggereert dat Fébé beslist buiten
de kring van de officiéle diakonoi stond. Met de diakenen in Filippenzen

21ygl. AJ.F. Klijn, APOSTOLISCHE VADERS, I, p. 187.

2 Vel. L. Zscharnack, DER DIENST DER FRAU IN DEN ERSTEN JAHRHUNDERTEN DER CHRISTLI-
CHEN KiRCHE, Gottingen 1902, p. 102, 103.

23 Vgl. L. Zscharnack, aAw., p. 111. ]. Forget, Diaconesses, in: DICTIONNAIRE DE THEOLOGIE
CATHOLIQUE, Iv, Paris 1939, k. 688 zegt n.a.v. het bericht van Plinius: “A ce témoignage,
du commencement du ITe siécle on ne peut en ajouter un autre, qui lui serait postérieur
d'une cinquantaine d’années”.
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1:1 en 1 Timoteiis 3 mag zij dan in de vertaling niet meer in één rij staan.
En vertekent ook dat het beeld niet?”*.

Welke plaats Fébé in de gemeente te Kenchreeén ook heeft gehad en
met welke betiteling zij ook wordt genoemd?, zij heeft naar mijn overtui-
ging geen plaats gehad binnen de kring van de officiéle diakonoi. De gege-
vens uit het Nieuwe Testament en uit de oudste christelijke literatuur
wijzen daarop.

Mijns inziens is het beeld van de apostolische kerk het volgende: er
werd in de gemeente veel geholpen, onder ander door ‘jonge mannen’
(Hand. 5:6), door “discipelinnen’ (Hand. 9:36), door ‘vrouwen’ (1
Tim.3:11), door ‘werkelijke weduwen’ (1 Tim. 5:9).

Maar de officiéle diakenen (Filip. 1:1; 1 Tim. 3) gaven aan dit alles lei-
ding (vgl. de vereiste van het ‘goed bestieren” in 1 Tim. 3:12)*. Daarom
zien wij in het Nieuwe Testament mannelijke diakenen naar voren ko-
men. (Filip. 1:1; 1 Tim. 3). Dat is in overeenstemming met wat Paulus ons
leert over de plaats van man en vrouw in 1 Korintiérs 11 en 1 Timoteiis 2.

Wanneer |. van Bruggen gelijk heeft dat wij bij de weduwen in Han-
delingen 6:1 beter kunnen denken aan weduwen als helpsters in de ge-
meente dan aan weduwen als armen?, dan treft het te meer dat de apos-
telen de gemeente oproepen uit te zien naar zeven broeders, die ‘de tafels’
moeten gaan ‘bedienen’. Het gaat duidelijk om de leiding en organisatie
van de hulpverlening in de grote kerk te Jeruzalem. Dat wordt de aposte-
len te veel. Die leiding en organisatie wordt nu aan zeven broeders toe-
vertrouwd (vers 6). Niet aan vrouwen, die blijkbaar niet voldoende be-
trokken waren bij de dagelijkse verzorging van behoeftigen!

24 J. van Bruggen, Een vrouw waar geen woorden voor zijn (Romeinen 16: 1-2), in: AMBT
EN AKTUALITEIT. Opstellen aangeboden aan prof. dr. C. Trimp, F.H. Folkerts e.a. red.
Haarlem 1992, p. 52.

25 J. van Bruggen, Een vrouw waar geen woorden voor zijn, opteert voor ‘diaken’ (p. 53).
P. Niemeijer denkt in de richting van een ‘gedeputeerde’: Fébé verschijnt te Rome om er
namens de kerk te Kenchreeén iets bepaalds te doen (Zuster zonder grenzen, NADER BE-
KEKEN, jrg. 1, p. 79).

26 Paulus noemt Fébé ook prostatis (Rom. 16:2). De grondtoon van dit woord wijst op
beheer, juridische verantwoordelijkheid, voogdij. In navolging van O. Montevecchi
meent J. van Bruggen dat prostatis hier metaforisch gebruikt wordt. Als de Phoebe uit de
mythologie is Fébé een beschermvrouwe voor velen geweest! Maar Van Bruggen betwij-
felt of men uit het gebruik van het woord prostatis met Montevecchi kan afleiden dat
Fébé een leidinggevende taak had (Een vrouw waar geen woorden voor zijn, p. 59).

27 Vgl. J. van Bruggen, AMBTEN IN DE APOSTOLISCHE KERK, p. 70.
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De diaken in het kerkrecht

Kunnen zusters in het licht van de gegevens uit het Nieuwe Testa-
ment en uit de oudchristelijke literatuur al niet een bepaalde plaats inne-
men in de kring van de mannelijke diakenen, nog veel minder kunnen zj
toegelaten worden tot het diakenambt, zoals onze kerken dit kennen.

Onze Kerkorde. zoals die te vinden is in het GEREFORMEERD KERKBOEK,
geeft de diaken een plaats in het werk van de ‘brede’ kerkenraad. De ker-
kenraad als zodanig bestaat uit de predikant(en) en de ouderlingen (vgl.
Art. 36). Maar de vergadering van deze ambtsdragers kan zich verbreden
doordat de diakenen aan de beraadslaging deelnemen. Artikel 36 bepaalt
welke zaken op deze brede vergadering behandeld zullen worden: de za-
ken die de Kerkorde daarvoor aanwijst, de materiéle aangelegenheden
van de kerk, het financieel beheer en alles wat naar het oordeel van de
kerkenraad tot het algemeen beleid gerekend kan worden.

Diakenen besluiten mee bij de beroeping van een dienaar des Woords
(Art. 5) en bij de benoeming van ouderlingen en diakenen (Art. 20). Uit
dit alles blijkt dat de diaken in het gereformeerd kerkrecht op een be-
paalde manier betrokken is bij de ‘algemene’ regering van de gemeente.

Deze betrokkenheid vloeit niet voort uit de dienst van de diakenen,
zoals die uit de gegevens van het Nieuwe Testament en van de oudste
christelijke literatuur op te maken is. In het Nieuwe Testament zijn de
oudsten of opzieners de leiders en voorgangers van de plaatselijke ge-
meenten (vgl. Hand. 14:23). Zij moeten voor de gemeente van God zor-
gen (1 Tim. 3:5). Zij hebben Gods kudde te hoeden (1 Petr. 5:2). Zij zijn
beheerders van het huis van God (Tit. 1:7). Zij geven leiding (1 Tim. 5:17).

Dit alles wordt niet van de diaken gezegd. Dat de diaken in onze Ker-
korde deelneemt aan de ‘algemene’ regering van de kerk, is een beslis-
sing van de kerken geweest. |. Kamphuis zegt terecht dat het hier gaat om
een door de kerken verleende bevoegdheid. “De kerken hebben bevoegd
gemaakt door deze opdracht te verstrekken”*. Elders heb ik gepoogd de
achtergrond en de betekenis van deze beslissing van de kerken te schet-
sen”.

Nu de diakenen z6 bij bepaalde werkzaamheden van de kerkenraad
betrokken zijn, kan het duidelijk zijn dat de kerken in strijd met de
Schrift zouden komen, wanneer zij zusters zouden roepen tot het diaken-
ambt. Het leiding geven en gezag hebben in de gemeente is de zusters

28 J. Kamphuis, ALTID MET GOED ACCOORD, Amsterdam 1973, p. 136.
29 Vgl. A.N. Hendriks, AW., p. 99.
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ontzegd (vgl. 1 Tim. 2:12,13). Vrouwen mogen in de gemeente mannen
niet regeren. Er is een ‘ondergeschikt blijven’ waartoe de Here vrouwen
roept (vgl. 1 Kor. 14:34).

Maar niet alleen de positie van de diaken in het gereformeerd kerk-
recht, ook het werk waartoe de diaken volgens het bevestigingsformulier
geroepen is, verhindert zusters toe te laten tot het diakenambt.

Diakenen hebben te zorgen voor ‘de goede voortgang’ van het dienst-
betoon in het midden van de gemeente. Zij hebben er leiding aan te ge-
ven, het te stimuleren en te cordineren. Diakenen hebben op hun manier
‘geledingen’ in het lichaam te zijn (vgl. Ef. 4:16).

Daarbij behoren diakenen de gemeenteleden die Christus’ liefdega-
ven ontvangen, met Gods Woord te bemoedigen en te vertroosten. Ook
de diaken bedient het Woord in de huizen. Anders en niet zo breed als de
ouderling het doet, Maar in een beperkte zin, wijst ook de diaken terecht
(bijv. bij onverantwoord uitgavenpatroon), leidt hij in de Here (bijv. door
te wijzen op de roeping wel te doen aan allen) en troost hij (door erop te
wijzen hoe Christus zorgt). Het komt mij voor dat het zich niet verdraagt
met wat Paulus de vrouwen ontzegt, wanneer zusters z6 als diaken in de
huizen optreden.

Diaconessen?

Het Convent van Wezel (1568), dat enige ordening in het leven van de
gereformeerde kerken in ons land beoogde, onderscheidt in het voet-
spoor van Calvijn twee soorten van diakenen. Het ene deel moet zich toe-
leggen op het verzamelen en uitreiken van de aalmoezen, die voor de be-
hoeftigen zijn bestemd. Het andere deel zal vooral zorg dragen voor zie-
ken, gewonden en gevangenen. In de kring van deze tweede soort van
diakenen is ook voor vrouwen een plaats. De broeders te Wezel bijeen
oordelen namelijk: “Op die plaatsen, waar dit gelegen zal komen, oordee-
len wij, dat ook vrouwen van beproefd geloof en eerbaren levenswandel
en die van gevorderden leeftijd zijn, naar het voorbeeld der Apostelen te-
recht tot dit ambt kunnen aangenomen worden”>.

Hier zien wij voor het eerst in de gereformeerde kerken van ons land
diaconessen naar voren komen, die een plaats krijgen in de kring van de
officiéle diakenen. Men heeft wel gemeend dat het Convent daarmee een
lijn van Calvijn doortrok. Deze mening wordt ook bestreden®. De be-
treffende passage in de INSTITUTIE munt niet in helderheid wit (vgl. INsT.,

30 Vgl. P. Biesterveld / H.H. Kuyper, KERkeLK HANDBOEKJE, Kampen 1905, p.2L
31 Vgl. ]. Severijn, DIAKONIA DER VROUW, Maassluis zj. , p. 175.
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IV, 3, 9). Calvijn schrijft wel: “Want de vrouwen konden geen enkel an-
der openbaar ambt waarnemen, dan dat ze zichzelf gaven tot het dienen
der armen”. Maar even verder spreekt hij, wanneer hij handelt over de
roeping tot het ambt, steeds over ‘de dienaar’ of “de dienaren’ (vgl. InsT.,
IV, 3, 10, 11). Het blijft moeilijk een duidelijke conclusie te trekken uit wat
Calvijn schrijft.

Fr waren kerken in ons land, die het oordeel van de broeders te We-
zel in de praktijk gestalte gaven. De kerk van Amsterdam bijvoorbeeld
kende in de zestiende eeuw diaconessen, die als regel door de kerken-
raad op voordracht van de diakenen werden benoemd. Deze zusters wa-
ren werkzaam onder armen, zieken, wezen, ouden van dagen en kraam-
vrouwen. Later ook als ‘binnenmoeders’ in het Weeshuis en het Oude-
vrouwenhuis®.

Maar de kerken samen riepen op de nationale synode van Middel-
burg (1581) aan deze praktijk een halt toe. Deze synode kreeg de vraag
voorgelegd: “Oft Raedtsaem waere, het Ampt der Diaconissen weder in
te voeren?” Het antwoord luidde:: “Neen, om verscheijden inconuenien-
ten wille die daer wt souden moghen volghen”®. Er wordt niet aangege-
ven, waarin deze ‘inconuenienten’ bestonden. Waarschijnlijk moeten wij
denken aan moeiten rond de positie van deze diaconessen. In de kerk te
Den Hoorn (Texel) bijvoorbeeld maakte een diacones deel uit van de ker-
kenraad!™.

Al meer verdwijnt de diacones dan uit het kerkelijk leven, totdat in de
kring van de Doleantie-kerken de roep om haar terugkeer klinkt. Tijdens
het bekende Diaconaal Congres, dat in 1888 te Utrecht gehouden werd,
verdedigde W. van den Bergh de stelling: “Diaconessen zijn de aanslui-
ting van de vrouw aan het ambt. In het profetische en priesterlijke ambt
zwijgt de vrouw; in het priesterlijke treedt zij als behulpsel op. 1 Timo-
teiis 5:3, 9-16"%.

Van den Bergh sloot zich duidelijk aan bij Voetius (1589-1676), die
wel voelde voor het herstel van de diacones, maar dan niet als vrouwe-
lijke diaken, maar als ‘behulpsel’ van de diakenen. Wat Van den Bergh
kort formuleert, is wat anders dan de broeders te Wezel voor ogen stond.
Zij beoogden onmiskenbaar vrouwelijke diakenen, die een ambt zouden
bekleden. Van den Bergh ziet voor de diacones geen plaats in het diaken-

32 ygl. G. Huls, AW., p. 84, 85.

33 Vgl P. Biesterveld / H.H. Kuyper, AW., . 175.

34 Vgl. G. Huls, AW., p. 85.

35 J.C. Rullmann, De Reformatie van het Diaconaat gedurende de laatste veertig jaren,
in: DiacoNAAL HANDBOEK, A.J.L. van Beeck Calkoen e.a. red., Rotterdam 1929, p. 17.
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ambt, maar noemt haar een ‘behulpsel’ voor de ambtelijke diaken.

C. van der Leest heeft een boeiend verhaal geschreven, waarin hij laat
zien, hoe in de kerk te Harlingen sinds het einde van de vorige eeuw dia-
conessen als ‘behulpsels’ van de diakenen hebben gefunctioneerd®,

Het komt mij voor dat er voor zulke diaconessen alle ruimte is binnen
het gereformeerd kerkrecht. Het gaat dan immers om helpsters op diaco-
naal terrein, die wel onderscheiden zijn van de ambtelijke diakenen. In
Harlingen worden deze zusters door de brede kerkenraad benoemd en
werken zij onder leiding van de diakenen. Wel moet worden aangete-
kend dat er verschil is met wat Paulus in 1 Timoteiis 5 voor ogen staat.
De apostel spreekt daar over de ‘werkelijke weduwen’, waarbij hij denkt
aan zusters vanaf zestig jaar. De Instructie voor het college van diaconessen
uit de kerk van Harlingen vermeldt dat het college bestaat uit zeven zus-
ters, belijdende leden in volle rechten. Het zijn dus niet slechts weduwen
boven de zestig jaar, die tot deze dienst van hulpbetoon geroepen kun-
nen worden!

Het is mogelijk 1 Timoteiis 5 z6 te lezen dat Paulus daar Timoteiis in-
strueert, op welke manier hij de ‘werkelijke weduwe’ in ere moet houden
(vgl. vers 3), zonder dat de apostel het inschakelen van zusters bij het
werk in de gemeente hier uitputtend regelt.

Wel zal het moeten gaan om zusters die klaarblijkelijk gaven van de
Heilige Geest ontvingen, om zo dienend in de gemeente werkzaam te
zijn.

Te Harlingen worden zij door de brede kerkenraad benoemd. Dat
lijkt mij de beste manier. Eventueel zou deze benoeming gevolgd kunnen
worden door een speciale voorbede in het midden van de gemeente. Gaat
men over tot en openlijke bevestiging in de samenkomst van de ge-
meente, dan dreigen de ‘inconveniénten’(ongeregeldheden) waarover
Middelburg 1581 sprak: het onderscheid met de ambtsdragers vervaagt.

In onze kerken is het reeds lang praktijk dat broeders en zusters tot
taken door de kerkenraad worden benoemd. Zij fungeren dan als leden
van bijvoorbeeld de zendings- of evangelisatiecommissie. Deze praktijk
is goed werkzaam gebleken. Mijns inziens doet men er goed aan, ook bij
eventuele diaconessen deze usance te volgen. De dienende zusters moe-
ten ook weer niet zo'n plaats krijgen, dat de taak die haar wordt toever-
trouwd, gaat uitsteken boven de andere werkzaamheden, die in opdracht
van de kerkenraad in de gemeente worden verricht.

36 C. van der Leest, Een eeuw diaconessen in Harlingen, DiensT, jrg. 39, nr. 2, p. 12 e.v,
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In de Nederlandse Hervormde Kerk heeft men de figuur van de ‘be-
dieningen’ geschapen als een niveau tussen de ambten en de gemeente”.
Maar in de praktijk blijkt het moeilijk het onderscheid tussen ambt en be-
diening duidelijk te maken®. De kerken moeten er dus nog maar eens een
nachtje over slapen, voordat zij tot deze figuur overgaan!

Wij zagen hoe in de apostolische kerk vrouwen op vele manieren
werden ingeschakeld, zonder dat zij fungeerden als voorgangers in de
gemeente. De kerken doen er goed aan dit voorbeeld te volgen. De Hei-
lige Geest doet ook vrouwen delen in zijn gaven. Paulus benadrukt dat
aan een ieder de openbaring van de Geest gegeven wordt tot welzijn van
allen (vgl. 1 Kor. 12:7). Dat dienen de kerken te honoreren. Gelukkig zijn
er vele gemeenten waar zusters voor werkzaamheden door de kerken-
raad worden benoemd.

Deze ontwikkeling verdient blijvende aandacht.

Tenslotte. De Heilige Geest is de Geest die van de Vader uitgaat. In
zijn vernieuwend werk eert de Geest het werk van de Schepper. Hij zet
mannen en vrouwen weer op de plaats, die de Schepper hun gegeven
heeft. Dat mag en moet allereerst openbaar worden in Christus’ kerk.
Daar leidt de Heilige Geest ons terug naar ‘den beginne’. Daarom kent de
kerk geen vrouwelijke voorgangers. Zo worden wij in een tijd vol gelijk-
heidsidealen en emancipatiedrift voortdurend herinnerd aan Gods
scheppingsorde, waarin man en vrouw elk een eigen plaats en roeping
ontvingen. Juist in onze dagen is het nodig dat “er nog lichtbeelden van
de weg terug naar het paradijs te zien zijn door de kerkvensters””, nu zo-
velen in Nederland het paradijs vergeten zijn!

37 A.EN. Lekkerkerker, OORSPRONG EN FUNKTIE VAN HET AMBT, ‘s-Gravenhage 1971, merkt
op: “Bij de invoering van de kerkorde in 1951 zag men de bediening o.a. als een weg om
het bijzonder ambt te bevrijden it zijn isolement tegenover het algemeen priesterschap
der gelovigen” p.. 186.

38 ygl. A.E.N. Lekkerkerker, A.W., p. 20, 21.

39 1. van Bruggen, EMANCIPATIE EN BIBEL, p. 9.
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Dr. A.N. Hendriks

Dr. A.N Hendriks (1934) is sinds 1972 predi-
kant van de Gereformeerde Kerk van Amers-
foort-Centrum. Daarvoor diende hij de ker-
ken van Goes, Ommen en Delft.

In 1977 promoveerde hij aan de Theologische
Hogeschool van de Gereformeerde Kerken te
Kampen op het proefschrift ‘Kerk en ambt in
de theologie van A.A. van Ruler’.

Als universitair docent in deeltijd verzorgde
hij vanaf 1987 tot 1994 colleges poimeniek
aan de Theologische Universiteit (Broederweg) te Kampen.

Dr. Hendriks was jarenlang lid van verschillende deputaatschappen.
Thans neemt hij deel aan de arbeid van deputaten voor kerkelijke een-
heid, waarbij hij voorzitter is van de deputaten die aangewezen zijn voor
het gesprek met de Christelijke Gereformeerde Kerken.

Van zijn hand verschenen o.a. vier bundels met populair-theologische bij-
dragen. In de theologische bezinning gaat zijn aandacht vooral uit naar
het werk van de Heilige Geest en de ambten in Christus’ kerk.

}é

Over de ambten in Christus” kerk vindt nog steeds discussie plaats. De
oecumenische contacten, maatschappelijke ontwikkelingen, de voort-
gaande emancipatie van vrouwen, de invloed van de charismatische be-
weging en de voortschrijdende secularisatie hebben deze discussie gesti-
muleerd.

Ook in de kring van de Gereformeerde Kerken worden vragen rond de
ambten gesteld. Gaan de drie ons zo bekende ambten terug op de Schrift?
Wat is het gezag van het ambt? Is de bediening van de verzoening alleen
de dienaren des Woord toebetrouwd? Is er plaats voor vrouwelijke dia-
kenen?

In dit cahier wil dr. Hendriks een bijdrage leveren aan de discussie, door
op de genoemde vragen in te gaan. Daarbij beperkt hij zich tot principiéle
gezichtspunten. Steeds weer poogt hij te luisteren naar wat de Schrift
zegt. Brede aandacht wordt gegeven aan het onderwijs van enkele be-
langrijke reformatoren. In dat onderwijs vinden wij immers het bronge-
bied van de gereformeerde ambtsopvatting.

Wat in dit cahier geboden wordt, is heel geschikt om in de kring van de
kerkenraad of in verenigingsverband te bespreken. Dr. Hendriks geeft
een goede handreiking voor nadere bezinning.
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